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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo abordar algumas reflexes sobre a relacdo entre
hermenéutica, identidade e alteridade nas sociedades contemporaneas. Enfatiza a questao da
identidade numa perspectiva hermenéutica, ou interpretativa, de orientacdo a partir da qual o
ser humano é capaz de tomar uma posicao. Reflete sobre a questdo identitaria e a constitui¢ao
do Ser. Centrado na questdo da identidade,a perspectiva multicultural e intercultural também
comparece, pois o trabalho tem como objeto principal demonstrar a constituicdo de
identidades do sujeito a partir do pluriversal e da diversidade de saberes.Utiliza-se do método
dedutivo e do procedimento bibliografico.
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IDENTIDAD Y ALTERIDAD SER : LOS DESAFIOS DE LA PLURIVERSALIDAD A
INTERCULTURALIDAD

RESUMEN

El presente trabajo tiene por objetivo hacer reflexiones sobre la relacion entre hermenéutica,
identidad e alteridad en las sociedades contemporaneas. Resalta la identidad en una
perspectiva hermenéutica o interpretativa de orientacion, percibiendo el humano como un ser
capaz de decidir sobre su posicién. Centrado en la identidad, en la perspectiva multicultural e
intercultural, el objetivo central es la demonstracion de la constitucion de identidades del
sujeto de modo pluriversal, de la diversidad de saberes, y distintas formas de produccién del
conocimiento por afuera del centro gravitacional de la racionalidad moderna occidental,
eurocentrado. Utilizase del método deductivo y del procedimiento bibliografico.
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1CONSIDERACOES INICIAIS: A IDENTIDADE COMO PONTO DE PARTIDA FILOSOFICO

Tomar-se-a a identidade numa perspectiva hermenéutica, ou interpretativa, de
orientacdo a partir da qual o ser humano é capaz de tomar uma posicdo (TAYLOR, 2011, p.
44). Trata-se da hermenéutica da faticidade na qual estamos inseridos, o horizonte fatico
irrenunciavel no interior do qual os processos de interpretacdo do mundo (e da propria
identidade) sdo igualmente o culminar de uma autocompreensdo. A pergunta acerca de quem
somos (identidade) induz para uma orientagdo moral atualmente oscilante entre o universal e
0 particular. Mais precisamente, para uma dialética entre o si € 0 outro que ndo o si mesmo:
ndo estaria nesse péndulo a aporia antes denunciada, agora estabelecida em termos juridicos?
Poderia haver uma identidade que tomasse apenas o si € ndo o outro? E, ao tomar o outro pela
postulacdo da experiéncia da heterogeneidade, poderia haver o constructo do conceito de
identidade? Conforme relata Charles Taylor, as pessoas sdéo modeladas por aquilo que julgam
universalmente valido e igualmente por contornos compreendidos como aspectos particulares,
numa dupla vertente indissociavel da condicdo de quem somos, especialmente no atributo
identitario mais basico segundo o qual um interlocutor humano é capaz de responder por si
mesmo (TAYLOR, 2011, p. 46).

A nocdo de que a identidade enquanto conceito pode solapar a insurgéncia do outro
ou da diferenca carrega consigo a aporia da razdo. Em realidade seriam trés as dificuldades
insollveis desse ponto de vista genérico (racional, da ordem do pensamento e da
argumentacdo), estabelecidas para aquele que pretende pela racionalidade desmentir ou
desacreditar determinado conceito, tema ou teoria, oriundos da mesma racionalidade critica: a
aporia de uma razdo que persiste em desempenhar sua atividade, depois de ter perdido todo
direito a existéncia; a de uma razdo que critica a razdo, € com isso compromete 0s Seus
fundamentos para a critica; e a de uma razdo que quer solapar o conceito, mas para isso ndo
pode abrir mao dele (ROUANET, 2005, p. 331). Em contrapartida a uma postura critica
contraditoria, avessa e arisca as determinacfes da razdo, poder-se-ia incidir na hipérbole
racional antipoda: a identidade centrada no “eu” ou na formula do Cogito de matriz cartesiana
(duvido, sou) consiste no exemplo paradigmatico a ambicionar, exaltando, a fundamentagéo
derradeira alcada a categoria de verdade ultima (RICOEUR, 2014, p. XVI). Os dois opostos
se revelam censuraveis e é exatamente no ponto intermediario que se pode erguer a nogdo de

identidade (si ou self) em torno da caracteristica essencial do humano segundo a qual ndo se
pode dispensar alguma orientacdo para 0 bem, ou seja, de que essencialmente somos a

posicao que assumimos em relacéo ao norte de valores (TAYLOR, 2011, p. 51).
Por isso a questdo sobre o sentido do ser — de sua identidade e das respectivas

CONPEDI LAW REVIEW | ONATI, ESPANHA | v. 2 | n.3 | p. 154 - 173 | JAN/JUN. 2016
155



Raquel Fabiana Lopes Sparemberger e Mauricio Martins Reis

«

N,
N

)

configuragdes morais e juridicas afeta respectivamente 0s ambientes teleoldgico e
deontoldgico — deita lastro no mundo, lugar existencial onde se da, enquanto horizonte de
evento, a abertura para todo o tipo de significacdo (STEIN, 2010, p. 98). O mundo, lugar da
hermenéutica da faticidade, mostra-se um horizonte digno de aposta, naquela recomendacao
dada por Pascal: se ganharmos, venceremos tudo; se perdermos, ndo sacrificaremos coisa
alguma, porque ndo ficaremos mais pobres do que j& estamos (conforme ROUANET, 2005, p.
347). Em certa medida, essa aposta € preferivel as alternativas elencadas como ““a vertigem de
um racionalismo aporético, a superficialidade de um positivismo miope, ou a aventura de um
irracionalismo suicida” (ROUANET, idem, ibidem). Isso significa a solidariedade originaria
entre pessoa e verdade (PAREYSON, 2005, p. 5), a condi¢do para se justaporem modos
coexistentes de se empreender hermeneuticamente o conceito (o historico e o especulativo),
com o fim de se elaborar um conceito interpretativo (hermenéutico) de identidade capaz de se
mover no mundo sem atirar-se ao beco sem saida da desconstrucéo, tampouco se confinando
no receptaculo de expedientes tedricos intransigentes. As contemporaneas experiéncias de
alheamento obturadoras da possibilidade de se elaborar racionalmente um conceito levam a
um niilismo prético justificado por um deficit fundamental de sentido e por um ceticismo
valorativo, a proporcionar a destruicdo fisica e espiritual da humanidade (DUSING, 2006, pp.
14-16).

A abordagem da identidade, pois, convoca preliminarmente um ponto de partida
filosofico, cuja base situaremos na hermenéutica do si em Paul Ricoeur. A escolha ndo se
mostra arbitraria, muito menos aleatdria, na medida em que a fundamentacdo hermenéutica
em questdo se situa “a igual distancia da apologia do Cogito e de sua destitui¢do” (RICOEUR,
2014, pp. XV-XVI), isto quer dizer, em torno de uma militdncia critica desindexada de
qualquer matriz prévia, ou seja, inegavelmente equilibrada e sem pendores inerentes
desacompanhados de alguma transltcida razdo. Pode-se dizer que o fundamento hermenéutico
para o conceito de identidade antepara a unidade antropoldgica — filosofica — a evitar a
desintegracdo empirica do termo no seio da antropologia cultural (STEIN, 2010, 101). Aliés,
referida unidade — a de sentido — se consolida no enfrentamento de conceitos paralelos ao de
identidade, com os quais o si (self) se articula, como é o caso do conceito de ideologia,
igualmente suscetivel de enredamento no problema do circulo vicioso constitutivo da

racionalidade humana (a aporia acima identificada em suas trés variantes). Consoante Paul
Ricoeurpor bem adverte, “se tudo o que dizemos é enviesado, se tudo o que dissermos

representa interesses que ndo conhecemos, como elaborar uma teoria da ideologia que nédo
seja, ela propria, originaria” (RICOEUR, 2015, p. 23).

Assim, o préprio niilismo estipulado como a impossibilidade da razdo se mostra um
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anadlogo da versdo marxista de ideologia, bem como um semelhante modal a aversdao do
discurso em sede de direitos humanos, todos eles conducentes ao paradoxo de se insurgirem
contra a racionalidade, tomando ela propria como pressuposto para a elaboragdo dos seus
programas tedricos de reprimenda. Ao reves disso, apela-se a estrutura da diferenca
ontolégica como novo modo de fundamentagdo, uma instancia sedimentada no acontecimento
hermenéutico mediado pela expressdo da linguagem com apoio na experiéncia do ser humano
no mundo (STEIN, 2010, p. 103). Apdia-se a verdade no indice hermenéutico mais profundo
atinente a constituicdo simbolica da estrutura da vida social dos seres humanos (RICOEUR,
2015, p. 25).

A extensdo alargada — para nao dizer global — de conceitos tipicamente negativos que
suspeitam da razdooferece o paradoxo da contradi¢do invencivel da qual padecem: o conceito
se submete contra si mesmo na sua incontida reflexividade, tornando-se parte do seu proprio
campo referente (RICOEUR, 2015, p. 24). Assim Paul Ricoeur qualifica a filosofia de
Nietzsche: ao se proclamar critica a ndo mais poder frente a certeza elementar de Descartes
quanto ao estatuto do “eu existo”, agudizando j& para a experiéncia interna do pensamento a
ressalva de que se pode tratar de uma ilusdo, ela deixa de ser o inverso do Cogito cartesiano
para implodir, destruindo, a propria questdo da existéncia humana, sem a qual sequer o
pensador poderia colocar em andamento as suas investigacdes céticas (RICOEUR, 2014, pp.
XXVII-XXX). Duvidar melhor, no expoente das conjecturas nietzschianas, significa
impossibilitar a propria davida como exercicio da reflexdo filosofica, ja que ela anula a
propria fronteira entre realidade e ilusdo, entre filosofia e mitologia.

A identidade ndo pode ser aprisionada conceitualmente como se fosse um objeto,
muito menos se pode preferir o ato contrario, por igual condenavel, consistente em abdicar de
sua consideracdo especulativa. O indicio teorico calibrado por Charles Taylor vem a baila
mais uma vez, ao afirmar que o self se configura “na medida em que nos movemos num certo
espaco de indagacOes, em que buscamos e encontramos uma orientacdo para 0 bem”
(TAYLOR, 2011, p. 51). Para ele, noutro passo, a articulagéo conceitual minima ou indicativa
acerca da identidade nédo pode ser inflacionada a ponto de se mostrar exauriente ou plena, isto

é, de um ponto de vista sinalagmatico alheio as dindmicas hermenéuticas pragmaticamente
vivas no interior da comunidade linguistica, como se fosse um sistema de mera referéncia

expressivo-declarativa.

Pelo fato de a instituicho do si (self) depender também das préprias auto-
interpretacdes efetivadas no mundo da vida pelas identidades vivas que acontecem na
compreensao prévia da analitica existencial (ou da hermenéutica da faticidade), se qualifica

tal pretensdo conceitual completa como uma hip6tese impossivel destituida de efetividade. Eis
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mais um desdobramento da aporia da razédo suficiente, por um lado, e da razdo desconfiada,
por outro, ambas equivocadas por sua desmesurada ambicdo de totalidade no sentido de
respectivamente incluir e excluir objetos em seu arsenal tedrico de base: a situacdo original do
self encontra-se num espaco comum no meio de outros, naquilo que Taylor denomina de
“redes de interlocugdo” (TAYLOR, 2011, p. 55).

De se registrar o estatuto fundamental da hermenéutica para Paul Ricoeur, cuja
origem mostra-se inclusive anterior (no sentido transcendental de condicao de possibilidade)
a outras implicacGes ndo menos significativas para a filosofia. O conceito de identidade, por
exemplo, resta implicado nessa prévia demarcacdo interpretativa transcendental, e Ricoeur
dissocia nele duas projecOes antitéticas a nocdo unidirecional de se conceber tal conceito no
sentido de uma configuracdo absoluta redutivel ao destino do portador (si ou self) como um
“si mesmo” OU “mesmo” idéntico. Por isso, realiza-se uma abertura dissociativa desse
conceito na identidade “idem” (mesmidade) e na identidade “ipse” (ipseidade): esta ultima
carrega consigo uma original e legitima orientacdo rumo ao outro que ndo o Si mesmo
(alteridade) num vinculo de proximidade deveras intimo a ponto de ipseidade e alteridade
constituirem certa dialética implicativa ndo vislumbravel no mero jogo de oposi¢cdo
comparativa entre mesmo (mesmidade) e outro (RICOEUR, 2014, pp. XHI-XIV). N&o por
acaso, dizer “si” — na hermenéutica do si — ndo significa apontar para “mim”, de modo que a
reflexividade cogitada procura evitar a reduplicacdo do sujeito em primeira pessoa, um
embuste tedrico onde o outro ndo deixa de ser um outro eu (RICOEUR, 2014, p. 198).

Diante da exigéncia de se balizar o escopo juridico dessa introdugdo, mostra-se
necessario adentrar na hermenéutica ricoeuriana do si mesmo, cujo lugar epistémico almeja se
encontrar além da oposicdo extrema entre o Cogito (Descartes) e o anti-Cogito (Nietzsche),
focando-a para as determinacdes normativas relacionadas as categorias do bom e do
obrigatério (RICOEUR, 2014, XXXIII). O filésofo concebe nessa dimensdo normativa
(moral, ética e juridica) o desenvolvimento filoséfico pleno e apropriado para a dialética entre
0 si e 0 outro. A dialética em comento apura um relacionamento que pressupde para o self

algo para além de uma neutralidade idéntica confinada a autoconsciéncia instantanea da
dentidade, apontando para um espago (com profundidade temporal narrativa) repleto de

indagacGes morais, caracteristico da estrutura transcendental inescapével do ser no mundo,
encarregado de orienta-lo em sentido (TAYLOR, 2011, pp. 70-74). Ademais, 0 si em Ricoeur
ostenta essa condi¢do hermenéutica na medida em que ndo se confunde com a anélise
imediata do si como eu (tal qual as filosofias desdobraveis do Cogito e de seu irrefletido
contrario preconizam), além do aspecto de nele estar implicada a tarefa da reflexdo em

processos cuja analise precede o retorno para esta categoria, a qual, portanto, ndo se funda
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intransitivamente como causa soberana (RICOEUR, idem, ibidem).

Importante dizer que o elemento transcendental iluminado pela hermenéutica do si
atraves da dialética reflexiva da alteridade ndo pode ser confundido com outras propostas
tedricas que manejam com outro tipo de proposta para a estrutura filosofica da
transcendentalidade, especialmente se esta deita raizes na mesmidade do sujeito cognoscente.
Ao rejeitar o reducionismo da identidade na figura do “eu” ou do “ego” solipsista, como a
fenomenologia de Husserl concebe o ego transcendental numa espécie de génese a partir do
mesmo (RICOEUR, 2014, p. 201), isto €, segundo a qual o conhecimento interpessoal —
acerca do outro — apenas se perfaz na base de inferéncias empiricas a partir do sujeito em
primeira pessoa (GIDDENS, 2002, p. 52), Ricoeur promove um entrelacamento dindmico
reflexivo entre o0 si e 0 outro em que a subjetividade tomada na primeira pessoa depende da
intersubjetividade pela conexdo irremediavelmente publica do ser humano com linguagem:
trata-se do fato de que o ser humano confronta ou relaciona a sua propria linguagem com a
linguagem dos outros (TAYLOR, 2011, p. 58).

Desta feita, recusa-se drasticamente o solipsismo na sua navegacao prioritéria a partir
da qual a subjetividade funda a intersubjetividade. Na concepcdo hermenéutica ricoeuriana,
entdo, o transcendental permanente de horizonte de sentido constitui-se analogamente como
uma clareira ou abertura para o0 mundo, condicionando ele prdprio a extensdo de sua
possibilidade (nem desmedida, muito menos enclausurada), de maneira a albergar a
ambivaléncia entre a unidade e o fragmentado, entre a constancia de algum critério que
impega o siléncio da razdo e a historicidade do questionar sobre a identidade e 0 agir humanos
ao longo da historia (RICOEUR, 2014, XXXIV-XXXV). Para o pensador francés, a
alteridade fornece ao conceito de si — e aos seus desdobramentos normativos — uma
indispensavel polissemia, nele imprimindo “o selo da diversidade de sentido que desbarata a
ambicdo de fundamentacdo ultima” (RICOEUR, 2014, p. XXXVI). A hermenéutica do si,
nada obstante, pretende um tipo de verdade, uma denominada ‘atestagdo” veritativa

conciliavel ao juizo dialético de analise e reflexdo efetuado junto ao self e ao outro (por igual,
face a ipseidade e a mesmidade), situada num ponto intermediario menos incisivo do que o

Cogito cartesiano, embora mais atuante comparado ao arrazoado niilista em Nietzsche
(RICOEUR, 2014, pp. XXXVI-XXXVII).

A hermenéutica do si desemboca efetivamente em solo juridico estrito quando da
indagacéo sobre o lugar filosofico do justo (RICOEUR, 2008, p. 7), ou seja, na interseccao
dos eixos horizontal e vertical essencialmente caracteristicos da identidade, o primeiro
vinculado a constituicdo dialdgica do self (ipseidade), o segundo subordinado aos predicados

que qualificam a conduta humana (moralidade). Trata-se, portanto, de filosoficamente
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transpor-se o inventario sociolégico — de notavel contribuicdo tedrica — responséavel por
identificar os parametros fundamentais da vida humana nos contextos da atividade social, a
saber, aqueles que demandam fortalezas ontologicas e epistemoldgicas a respeito de quem
somos, com quem nos relacionamos, como dotamos a nossa vida de sentido e para que nos
destinamos enquanto identidade narrativa projetada no tempo histérico (GIDDENS, 2002, pp.
49-56). E essa transposi¢cdo rumo ao lugar da justica requer necessariamente a fianca
simbolico-pragmaética mediada pelo aparato da instituicdo, ndo no sentido burocréatico-
funcional de serem atuadas competéncias e foros declaratorios de direitos, mas no apelo
substantivo do “si mesmo” como “cada um”, no tratamento correlativo a delinear a cada qual
0 que é seu (RICOEUR, 2008, p. 8).
Com a instituicdo do procedimento judiciario, encarna-se ali o papel qualitativo do
“julgar”, estabelecendo-se o magistrado (menos na sua pessoa e mais na sua funcdo
institucional) na condicdo de terceiro entre as partes do processo litigioso, uma espécie de
terceiro em segundo grau garantidor da adequada distancia em vista a cada um dos litigantes a
corroborar o apelo de justica constante no adagio latino suumcuiquetribuere, a cada um o que
é seu (RICOEUR, 2008, p. 9). A investigacdo em torno do justo, convencionado na estrutura
deontoldgica dos ordenamentos juridicos positivados, remonta, a propo6sito, ao fundamento da
moralidade, a teleologia ética da constituicdo moral da acdo que aspira a uma vida boa:
consoante Ricoeur, “a justica (...) faz parte integrante do querer viver bem” (RICOEUR, 2008,
p. 10). Isso se exemplifica facilmente na constatacdo intuitiva de anterioridade da
conscientizacdo do injusto a do justo, em virtude dos males que o ser humano € capaz de
infligir a seus semelhantes no contexto do compartilhamento social, ademais do fato dessa
potencial violéncia a ser contingenciada (sendo evitada) ndo se bastar como argumento
definitivo na passagem do bom ao obrigatorio (RICOEUR, 2008, p. 12).
A distingdo eventualmente preconizada na literatura entre ética e moral ndo possui

outra finalidade para a hermenéutica ricoeuriana sendo a de convencionar uma diviséria
meramente esquematica, sem dissolver o plano comum a conecta-las numa genealogia dos

costumes atrelada & mediacdo de continuidade no caminho do retorno para o si mesmo.
Noutros termos, Ricoeur prescreve uma linha continuativa entre ser (identidade) e dever-ser
(moralidade) que rechaga uma suposta dicotomia em abismo dessas duas constelagdes,
especificando, ademais, no lugar filoséfico do justo, a implicacdo dialética daquilo que é
considerado bom, a ética, com o programa juridico imposto como obrigatdrio, a moral
(RICOEUR, 2014, p. 184). Passo adiante, a figura do magistrado como terceiro institucional
em segundo grau apenas efetivard& a norma de justica se houver imparcialidade e

independéncia de julgamento, cujo cerne se alcanca mediante a referéncia indispensavel ao
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cddigo juridico deontologico, melhor dizendo, a sua ideia originaria de obrigacdo assentada
filosoficamente na reivindicacdo de validade universal vinculada a propria nogdo de lei
(RICOEUR, 2008, p. 13).

O singular relacionamento da ética, tomada como o desiderato de uma vida boa, com
a moral, voltada para a articulacdo juridica desse desiderato mediante o estabelecimento de
normas com alcance universal e poder coercitivo, significa para Ricoeur uma espécie de
circulo virtuoso de reciproco suporte justificativo entre as duas esferas. I1sso faz conceber um
caminho hermenéutico ndo mais intransponivel (como se supde para autores que defendem o
abismo ou fosso irredutivel entre ser e dever-ser), capaz de efetivar o encontro dos dominios
teleologico (ética) e deontoldgico (moral), especialmente quando se pde em relevo o matuo
processo de legitimacdo, principiado pela primazia da ética sobre a moral. Assim colocada tal
proeminéncia, Ricoeur elabora dois passos subsequentes, a necessidade de a finalidade ética
passar pelo crivo da norma juridica positivada e a legitimidade de a norma recorrer ao
desiderato ético quando houver impasses praticos, elaborando para cada qual terminologias
especificas, quais sejam, a correspondéncia entre ética e estima de si mesmo e entre moral e
respeito por si mesmo: em linha sucinta de definicdo, “o respeito a si mesmo é o aspecto
assumido pela estima a si mesmo sob o regime da norma” (RICOEUR, 2014, p. 185).

Dai se engendra a hermenéutica do si voltada para a resolucdo de impasses drasticos
na esfera do direito positivo, ocasido concreta em que nenhuma norma conseguira carrear
suficientemente, com caréater satisfatério de interface entre a ética e a moral, 0 guia seguro
para o exercicio efetivo do respeito simbolizado pela norma no ordenamento juridico. A
hermenéutica da identidade se aproxima aqui da hermenéutica pratica (cujo apogeu se instala
na hermenéutica filosofica de Hans-Georg Gadamer) de deliberacdo reflexiva em vista de
ponderar o melhor caminho para a vida (RICOEUR, 2014, p. 194), de enfrentar o “tragico da

a¢do” (RICOEUR, 2008, p. 17). A consisténcia do justo, nesse aspecto, exorbita a formula
estrita do positivismo exegético mais rasteiro, pois ela ndo se exaure no ponto de vista

deontolégico de modo a se desvencilhar do programa ético rumo a “visada do bem” no
instante de aplicacdo tipico do universo da sabedoria préatica insita & hermenéutica da
realizacéo interpretativa do direito.

A reivindicagdo de universalidade da justica, pois, “fazem-na dividir-se entre a
referéncia indelével ao bem e a atracdo que sobre ela exerce o estatuto puramente
procedimental das operacgdes constitutivas da pratica legal” (RICOEUR, 2008, p. 14), ou seja,
“o nivel deontoldgico, considerado com razdo como o nivel privilegiado de referéncia da idéia
de justo, ndo poderia tornar-se autbnomo a ponto de constituir o nivel exclusivo de referéncia”

(RICOEUR, 2008, p. 15). Assim o justo se volta tanto para o lado ético do bem, evocando a
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projecdo das relagdes interpessoais nas instituicdes, quanto para o lado moral da
conformidade ao direito positivo, onde o sistema juridico se retroalimenta com sua disciplina
regulatoria a partir da orientacdo de expectativas endossada pelas normas vigentes
(RICOEUR, 2014, p. 219). Mais importante, hd um elo entre obrigacdo e formalismo em
Ricoeur que fomenta um movimento de volta da moral a ética (do direito positivo ao senso
daquilo que seja considerado bom), porém, numa retomada reflexiva de enriquecimento entre
os dois ambitos calibrada especialmente pelo investimento hermenéutico topico correlato ao
problema concreto em situacdo de impasse pendente de ser resolvido pelo juizo pratico
(RICOEUR, 2014, p. 227).

A hermenéutica do justo, poderiamos denominar assim, se estrutura em ultima
analise na decisdo singular levada a cabo por ocasido de um impasse de conflito e incerteza
(RICOEUR, 2008, p. 17). E na especificidade decisoria da hermenéutica do justo que se
identifica, contudo, as raizes originarias conducentes a hermenéutica do si, porquanto a esfera
pratica de deliberacdo institucional para efeito de se resolverem conflitos ndo deixa de ser um
desdobramento do espectro reflexivo interior ao agir humano e a sua identidade. Assim se
pronuncia Paul Ricoeur a respeito dessa relacdo: “¢ num trabalho incessante de interpretacéo
da acéo e de si mesmo que prossegue a procura de adequacao entre 0 que nos parece o melhor
para o conjunto de nossa vida e as escolhas preferenciais que governam nossas praticas”
(RICOEUR, 2014, p. 196).

Retoma-se a metafora do circulo (virtuoso) hermenéutico em vista do “jogo de
vaivém entre a ideia de “vida boa” e as decisdes mais marcantes de nossa existéncia”, que
ocorre “como um texto no qual o todo e a parte sdo compreendidos um por meio do outro”
(RICOEUR, idem, ibidem). Além disso, o filésofo ndo se furta de expressar, para o0 exercicio

de tal juizo prético diante do conflito de interpretagdes, a demanda por uma resolucdo
adequada compativel com o contexto de uma sabedoria prudencial distinta do espaco de

verificacdo mais estrito tipico das ciéncias empiricas observacionais: eis aqui mais uma vez o
critério de plausibilidade da “atestacdo”, 0 qual se compraz com uma evidéncia atenuada onde
a certeza se transforma em convicgdo acerca do bem julgar e do bem agir (RICOEUR, 2014,
p. 197). Essa atestacdo ricoeuriana se denomina “fronética” (phronesis), consistente em
“explorar a zona média na qual se forma o juizo, a meio caminho entre a prova, submetida a
injuncdo logica, e o sofisma, motivado pelo gosto de seduzir ou pela tentacdo de intimidar”
(RICOEUR, 2008, p. 18).

A grande questdo na hermenéutica do justo ecoa em saber se a reducdo do juridico
(moral) ao procedimento institucionalizado, a saber, ao reduto deontologico autonomizado

nas leis, ndo deixaria escapar “um residuo que exige certo retorno a um ponto de vista
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teleologico, ndo a custa da renegagdo dos procedimentos formalizantes, e sim em nome de
uma demanda a qual esses mesmos procedimentos ddo voz” (RICOEUR, 2014, p. 259).
Eleva-se agora, nessa inevitavel ocorréncia factual consistente no transbordamento das balizas
do procedimento, em virtude da repercussao negativa de injustica particular (o residuo que se
deixa escapar) derivada do impacto mal consentido da concretizacdo da formula moral
estipulada pelos canones convencionais da instituicdo juridica, a objecdo do carater casuistico
contextual frente a exigéncia de universalidade em complexo grau de efetivacdo (RICOEUR,
2014, p. 330). Trata-se de um dos problemas privilegiados pela lupa da hermenéutica
ricoeuriana do justo — a ética da argumentacdo e os seus limites no confronto entre
universalidade e contextualismo — de que se permitird socorrer em descritivo objetivo no
deslinde desse preambulo.

A exigéncia de universalidade ou universalizacdo repousa seu fundamento no
principio da autonomia da pessoa humana, o qual institui um dos aspectos mais soberanos da
identidade como ipseidade, cuja faceta moral conecta-se mais diretamente ao quadro das
relacbes interpessoais norteadas pelo devido respeito as pessoas e das instituicdes
administradas pela diretriz de justica (RICOEUR, 2014, p. 333). Ocorre que os limites de
aplicacdo de um codigo deontoldgico incondicionalmente posto resultam mostrados na
ambiéncia do especifico problema decidendo, oportunidade em que a contextualidade da
diferenca casuistica podera, conforme seja a envergadura da fundamentacdo decisoria em
termos de coeréncia e integridade institucional (especialmente considerado o lago reflexivo
que remonta a teleologia ética), integrar — e ndo quebrantar — o atributo de universalidade
inerente ao produto legislativo positivado. Paul Ricoeur bem decifra esse incontornavel

paradoxo: “quanto mais estritamente procedimental uma concepcao de justica pretender ser,
mais recorrerd a uma ética argumentativa para resolver os conflitos por ela mesma

engendrados” (RICOEUR, 2014, idem, ibidem).

A inestimével faganha do ser humano em mediar reflexivamente a cada conflito
concreto a precedéncia de universalidade diante dos problemas de contexto na plataforma das
decisdes acerca do justo, com vistas ao feito de resolver a imensa complexidade do real que o
circunda, faz imbricar a identidade na histéria. E no mundo social que os seres humanos
elaboram o processo de universalizacdo, o qual se erige “como exigéncia de um processo de
construcdo de mundos intersubjetivos igualitarios (universalismo igualitario), participativos e
capazes de reconhecer as diferengas” (OLIVEIRA, 2012, p. 277). Uma das maneiras de
colaborar para o éxito nesse processo de emancipacdo consiste no reconhecimento da
alteridade, sem quedar na pura instrumentalidade do eixo dialético — constitutivo da

identidade — entre o si e 0 outro (OLIVEIRA, 2012, p. 279), tal qual recomendado pela
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hermenéutica de Ricoeur.

N&o h& uma contraposicéo inerente estrutural entre as politicas de universalizacéo e
de afirmacdo da diferenca. O que existe € um pendular jogo de forgcas cujo concerto
harmonico deve ser contemplado, pela via da ética da argumentacdo, evitando-se apelos
exacerbados seja em prol da tutela do abstrato e idéntico tratamento das pessoas, seja em
beneficio da protecdo irrestrita de suas identidades culturais. Um exemplo de criticavel
extrapolacdo discursiva reina na “apologia da diferenca pela diferenca que, em ultima
instancia, torna todas as diferencas indiferentes, uma vez que torna inutil qualquer discussao”
(RICOEUR, 2014, p. 334). Pode-se dizer que Ricoeur mais uma vez aposta huma estratégia
de conciliacdo para integrar as objecfes do contextualismo em préticas reflexivas que levem
ao aperfeicoamento das politicas institucionais de universalizacdo: resta ao interlocutor da
diferenca na roda do discurso levar a sério o requisito de universalidade de modo a atender
“as condigbes de contextualizagdo dessa exigéncia”, com 0 que se substitui o antagonismo
entre argumentar e convencionar “por uma dialética fina entre argumentacdo e convicgdo”
(RICOEUR, 2014, p. 335).

A ética da argumentacdo possuiria uma agdo corretiva mediadora em meio aos
demais jogos de linguagem presentes nas praticas comunicacionais cotidianas, porque ela se
apresenta como “instancia critica atuante no &mago de convicgdes que ela ndo tem a tarefa de
eliminar, mas de levar ao nivel de ,conviccdes sopesadas* (RICOEUR, 2014, p. 336). Talvez
o crédito ricoeuriano na conviccao como parceiro inaliendvel neste equilibrio reflexivo entre a
exigéncia de universalidade e o reconhecimento das limitagcdes contextuais tenha o poder de

inibir o paradoxo histérico apontado por Manfredo Araljo de Oliveira: “nossas sociedades se
preocupam cada vez mais em definir e proclamar listas de direitos humanos e, a0 mesmo

tempo, se mostram incapazes de transcender o plano formal de sua proclamacao e de efetiva-
los” (OLIVEIRA, 2012, p. 282). llumina-se aqui o ponto nevralgico de reforco reciproco
entre deontologia e teleologia, entre a moral e a ética, a saber, localizado “no equilibrio
reflexivo entre ética da argumentacdo e convicgdes sopesadas” (RICOEUR, 2014, p. 337),
onde “a ética da argumentacdo é testada no conflito das convicgdes (RICOEUR, 2014, p.
339). Ndo se ignore, por ultimo, que o arbitro para o destino de um consenso somente pode
descender de um reconhecimento no plano da plausibilidade, dessa “atestagdo” hermenéutica
rumo a uma verdade possivel capaz de nos alcangar novas propostas de sentido caracteristicas
de universais compartilhdveis ou assumidos por convicgdes presentes em modalidades

concretas — espontaneas e incoativas — de vida em sociedade (RICOEUR, 2014, p. 338).
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2 A BUSCA PELA ALTERIDADE PARA ALEM DA UNIVERSALIZACAO E DA DIFERENCA

Gadamer afirma que o compromisso da hermenéutica € com “a conservacao e a
ndosupressdo da alteridade do outro no ato compreensivo” (1994, p. 13). A cultura da
alteridade significa antes de tudo a valorizagdo da linguagem e da tradicdo como instancias
que estabelecem condicOes interpretativas para a emergéncia do novo e do diferente. O ser
humano esta, constantemente, buscando o sentido da vida. Em tempos em que o cogito
cartesiano e os sistemas totalizantes ndo mais déo conta da pluralidade que € o ser humano,
questdes como identidade, linguagem e alteridade’ merecem discussdes e aprofundamentos, e
a hermenéutica pode contribuir para o desvelar do ser, da universalidade e da diferenca.

A alteridadeconsiste em ser capaz de apreender o outro na plenitude da sua
dignidade, dos seus direitos e, sobretudo, da sua diferenca. Quanto menos alteridade existe
nas relacdes pessoais e sociais, mais conflitos ocorrem. Percebe-se, nessa linha de raciocinio,
que os conceitos de identidade e alteridade apresentam uma estreita ligagdo, ou seja, existe
uma relacdo de reciprocidade. Assim, do mesmo modo que a nocdo da alteridade se constitui
sO a partir de um marcado “eu”, a mera presenca do outro diferente de mim possibilita o

pensar sobre as condi¢des desta minha identidade. Para Nancy Rita Vieira Fontes (s,d, p. 6) o
conceito de uma alteridade interior quebra com a visdo de grupo homogéneo “nds”,como

acima explicitado,e levanta o assunto sobre a construcdo da identidade.

Stuart Hall (1999, p. 68-75), ao examinar o conceito de identidade, destaca dois
componentes determinantes: a) a no¢do da identidade cultural que corresponde a perspectiva
de uma histéria em comum que representa a experiéncia de um determinado coletivo. A partir
desta vivéncia acumulada, estabelece-se um contexto cultural que funciona como codigo
comum e influi, de alguma maneira, em todo individuo pertencente ao coletivo. Esta visdo
representa uma concepcao de relativa continuidade e da representacdo homogénea de uma
entidade unida (a chamada universalidade); b) outro componente refere-se a heterogeneidade
dentro de um todo coletivo. Esta segunda percepgédo apresenta um conceito de construcéo e
transformacdo permanente mediante uma negociacdo continua da identidade de cada sujeito
(desvelar do ser). Pode-se denominar esta visao de posicionamento individual, de maneira que
a identidade do sujeito se define como balanceamento de uma representacdo individual dentro

de pontos de identificagdo de um contexto cultural estabelecido.

'A palavra alteridade vem do latim alter, outro/a é introduzida na filosofia contemporanea pela fenomenologia.
Ja na filosofia de Feuerbach fala-se da dialética da relagdo Eu-Tu e da presenca do outro. E é principalmente na
filosofia de Emmanuel Levinas que o conceito de alteridade vai se desenvolver de maneira universal e
afirmativa. A presenca da alteridade no pensamento cria uma nova perspectiva para a Etica, educago e para a
antropologia. A alteridade apresenta-se como a novidade constante no processo e desenvolvimento da cultura
(SIDEKUN,2007, p.47).
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A questdo da identidade e da alteridade possibilita inimeros olhares nas mais
diversas direcBes. Em tempos de globalizacdo ndo h4 uma Unica resposta para a questdo da
identidade; ao contrario, as identidades surgem ou ressurgem com muitas roupagens,
impossibilitando, assim, uma visao Unica sobre essa tematica. As velhas identidades, que por
muito tempo davam sustento ao mundo social (as universais), estdo em declinio, envolvendo-
se hoje a questdo da identidade num processo de amplas mudancas. Insere-se na mesma
problematica a cultura e sua importancia no fortalecimento dos lagos sociais, bem como na
formacdo da identidade de um povo, tornando-se, por isso, um elemento essencial para a
compreensdo das sociedades e para a analise de suas diferencas. Percebe-se, que o debate
sobre universalismos e relativismos e condicGes identitarias tem sido objeto de grandes
debates na atualidade.A condicdo das sociedades atuais € marcada pelo surgimento de novas
formas de politica identitaria em todo o mundo, intensificando as tensdes entre as diversas
culturas existentes.

As lutas identitarias se fazem mundialmente presentes, sendo que as reivindicacfes
identitarias de género, raca, etnia e orientacdo sexual sdo um desafio para os Estados- Nacao e
para a democracia. Com o processode globalizagdo visualiza-se certa integracdo global
juntamente com a desintegracdo sociocultural e com o surgimento de resisténcia por parte de
interessados em proteger o local, seus modos de vida, sua autonomia e seus valores. Os
movimentos para manter a pureza e as particularidades de uma cultura chocam-se, no entanto,

com certas questdes democréticas e também de desvelamento do “eu”. E nessa perspectiva,
segundo Benhabib (2006, p.10) que, como exposto anteriormente, a filosofia ndo acredita na

pureza das culturas, ou na possibilidade de identifica-las como totalidades significativas
diferenciadas. Acredita-se, isto sim, que as culturas sdo praticas humanas complexas de
significacdo, de organizacdo e de atribuicdo, divididas internamente por relatos em conflito.
Assim, é justamente no mundo social e na construcdo de mundos intersubjetivos igualitarios
(universalismo igualitario), participativos e capazes de reconhecer as diferencas que ocorrem
e surgem didlogos complexos entre as culturas.A luta pelo reconhecimento do dialogo
intercultural pode levar & separa¢do, como também a compreensao e ao aprendizado matuo.
Num Estado Democrético de Direito preservar a cultura de uma minoria significa enaltecer a
democracia. Neste sentido, Charles Taylor assevera que a politica de reconhecimento é
fundamental, uma vez que o dialogo intercultural é fator preponderante para a formacéo da
identidade cultural do individuo, mesmo porque o individuo esta em constante relacdo com
outros sujeitos, ou seja, para Taylor a pessoa ndo é um ser isolado, mas sim um ser dentro de
uma cultura. Para este autor a politica de reconhecimento comporta reconhecer a pessoa em

sua cultura, a identidade cultural da pessoa e, como derivado, a préatica pelo Estado de uma
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politica da diferenca que abandone as estratégias de assimilagdo das culturas a cultura
dominante (percebida como Unica e universalizante), e disponibilize recursos para que as
culturas se mantenham e prosperem sem perder sua identidade(TAYLOR, 1998, p.85). Isto
significa que as identidades ndo podem ser aprisionadas como se fossem um objeto dentro de
uma cultura universalizante, é preciso constantemente o auto-reconhecimento da ipse, pensar

0 outro que ndo sé a si mesmo, isto é alteridade.

3 IDENTIDADE,ALTERIDADE E AMPLIAGCAO DO MULTICULTURALISMO:
CATEGORIAS EM (RE)CONSTRUCAO

Nessa trajetoria filosofica pelos caminhos de uma ontologia hermenéutica, é possivel
considerar que o conceito de identidade pode ser compreendido em “Si mesmo como outro”.
Na elaboracdo do conceito de identidade para Paul Ricoeur, chamada de narrativa, percebe-se
a presenca das chamadas identidades - pessoal e coletiva (SALES, 2009, p.3). Segundo Sales
(2009, p. 2), “nesse movimento de aproximacao, distin¢do e entrecruzamento o sujeito s
pode ser compreendido como sendo atravessado e constituido por uma serie de mediacdes e
desdobrado no tempo”.

Pelo visto, a identidade ndo pode ser compreendida como algo estatico, por estar
sempre em constru¢do e reconstrucdo. Para Santos (2008, p.145), “a identidade é uma

categoria politica, pois se torna a defesa de um grupo ou coletividade, uma defesa de si frente
a uma possivel ameaca do outro”. Paradoxalmente, a globaliza¢do produz a homogeneizacéo

de muitos valores, praticas e gostos, mas também € propulsora de diferentes expressdes
culturais. O cenario atual ¢ amplamente marcado pelos valores advindos das relagdes
capitalistas, deixando na periferia a solidariedade e as forcas sociais alternativas. Nesse Vviés, a
dominacdo cultural é bastante clara como forma de solidificacdo das bases capitalistas, das
politicas de economia de mercado, do pensamento dominado pela razdo cientifica, da
propagacéo do individualismo.

Em oposicéo a esse cenario hegemonico, o meio de vida local torna-se uma grande
saida para reafirmar a identidade, que estd intimamente ligada a lingua e a cultura de um
povo. A localizagdo proporciona uma relagdo de originalidade, de pertencimento e de auto-
reconhecimento, e isso € muito visivel nas comunidades de emigrantes, 0s quais conseguem
manter relagdes estreitas com sua cultura, alimentando assim o vinculo espiritual. Como
lembra Bauman (2005), a retomada da questdo da identidade se da a partir do momento em
que a condicdo de pertencer fica ameacada — caso do atual processo de globalizagédo

homogeneizante e uniformizador —, ou seja, a ideia de identidade nasce a partir de uma crise
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de pertencimento e de auto-reconhecimento de si e do outro. Para este autor, “A ideia de
“identidade” nasceu da crise de pertencimento e do esfor¢o que esta desencadeou no sentido
de transpor a brecha entre 0 “deve” e 0 “é” e erguer a realidade ao nivel dos padrBes
estabelecidos pela ideia — recriar a realidade a semelhanca da idéia” (BAUMAN, 2005, p. 25).

Pelo fato de todo ser humano ter fortes lagos com o local em que se insere, existe um
sentimento de pertencimento e de auto-reconhecimento de si, razéo pela qual o lugar se torna
importante para a cultura, para a natureza, para a economia e principalmente para a
identidade. Segundo Escobar (2005), o lugar — como a cultura local — pode ser considerado ,,0
outro“ da globalizacdo, de maneira que uma discussdo do lugar deveria oferecer uma
perspectiva importante para repensar a globalizacdo e a questdo das alternativas ao
capitalismo e a modernidade.

Essa defesa do lugar permite enfatizar quatro direitos que sdo fundamentais: a
identidade, o territdrio, a autonomia politica e o desenvolvimento. Para Oliveira (2006, p. 34),
“possuir uma identidade é uma realidade que se impde no mundo da vida como algo
primordial”, pois quando ha o reconhecimento da cultura local e de quem efetivamente somos
ou construimos a partir de um norte de valores, o diadlogo podera acontecer, direitos poderdo
ser igualados e a participacdo de grupos excluidos nas decisfes politicas e governamentais
podem tornar-se realidade. Segundo Cesnik e Beltrame (2005, pp.25-47), a globalizacdo

reforcou as possibilidades de compartilharmos diversas identidades ao mesmo tempo, pois
nos movemos com maior facilidade de uma cultura a outra, aprendemos linguas com rapidez,

somos filiados aos valores da democracia, que nos fez mais tolerantes e podemos sentir com
instantaneidade as angustias de um povo distante de nos. Essas possibilidades ndo mutilam a
relacdo original com sua cultura, que até se reforcam pela percepcéao da diversidade.

Nessa possibilidade de alargamento do multiculturalismo, os efeitos do processo de
globalizacdo proporcionaram “o enfrentamento entre diferentes culturas que podem estar
produzindo uma comunidade de dialogo e também de interdependéncia” (BENHABIB, 2006,
p. 76).Para essa autora a globalizagéo esta criando um enfrentamento entre as culturas, linguas
e nagdes, que acabaincidindo sobre a vida das pessoas, para tanto, o didlogo intercultural é
uma importante ferramenta de pacificacdo. Percebe-se, assim, que a linguagem do eu e do
outro se entrelagcam para constituir novas identidades a partir do dialogo das diferencas.

Importa, no entanto, ndo olvidarde que o processo de globalizacéo cultural ndo é de
todo nocivo, desde que ndo imponha sua uniformizacdo ou o fim da diversidade. Interessa,
por isso, a crescente necessidade do exercicio da tolerancia, que significa a ndo-interferéncia
nos comportamentos culturais distintos, preservando o respeito e o reconhecimento nos planos

ético e juridico, em especial no que se refere as minorias étnicas.
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4 CONSIDERACOES FINAIS: IDENTIDADEE ALTERIDADEE O PAPEL DAS
CONSTITUICOES EM BUSCA DE UMA PLURIETNICIDADE E PLURICULTURALIDADE

A relagdo entre cultura, identidade e alteridade inseriu-se, nos ultimos anos, no
debate em torno do contetido e do papel das Constituicdes, tanto no que tange aos direitos das
minorias, as reivindicacOes territoriais, a protecdo dos direitos culturais, a lingua, aos
curriculos escolares, quanto aos preceitos que fundamentam as Constituicdes. E necessario que
se reconheca a plurietnicidade e apluriculturalidade que estdo presentes na formacgdo da
maioria dos Estados, o que vem justificar a afirmacdo de que os Estados ndo possuem uma
composicdo homogénea e, com isso, o reconhecimento, sob a forma de tutela, de todos os
grupos presentes em sua formacdo é imprescindivel para que a dignidade humana seja
realmente protegida e respeitada. Sabe-se que a universalidade ou a universalizagdo tem seu
fundamento no principio da autonomia e da dignidade da pessoa. Esta autonomia diante da
universalidade possibilita o reconhecimento do eu e do outro nas diferencas plurais e no
sentimento de pertencer a algum lugar. O que se busca, segundo Santamaria, citando Dussel
(2015, p.138), € que se alcance a partir da ética da alteridade, uma abertura do sujeito, para

que este seja capaz de compreender o novo e a historia que se construiu a partir do seu
exterior.

A respeito da identidadenacionalou cultural, Paviani (2004, p. 76-77),asseveraque a
identidade de um povoou de umaculturaaponta para um conjunto de costumes,
comportamentos, valores, obras e para elementossocioculturais, como a religido e a lingua.
Alerta o autor, porém, que o conceito de identidadenacionalpode se tornar um
instrumentoequivocado da realidade cultural de um povo, umavezquetodaidentidade é
constituidasobre a diferenca. Dessa forma, na procura da identidadendo se podemesquecer as
diferencas, o que se envida a promover uma abertura inclusive na dimenséo do conhecimento.
Assim, para Lacerda (2014, p. 17), “abre-se a perspectiva de se construirmundosabertos e
plurais, mais dialégicos e compreensivos, sem a pretensdo de queexistaalguémquehabite o
lugar supremo capaz de determinar o que é verdadeiro e universal”. Isto é pluriversalidade e
ndouniversalidadeepistémica. No ambito do constitucionalismopode-
severificarelementosdesteprocessopluriversalzno chamado “novo constitucionalismolatino-

americano”.

% Ao nos valermos da ideia de pluri-versalidade queremos evidenciar as diversas formas de explicar o mundo,
um projeto pluriversal diz respeito a um “mundo onde caibam muitos mundos”. O oposto de universal, nesse
sentido, ja ndo é o particular, mas o maltiplo, o diverso, o heterogéneo (MIGNOLO, 2007, p. 163).
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Sobretudo verifica-se um questionamento dos marcos teoricos e epistémicos do
constitucionalismo moderno/colonial e uma ressignificacdo deste a partir de sujeitos e saberes
tradicionalmente subalternizados.Pluriversal porque possibilita a multiplicidade de
identidades nacionais num dado territorio, assim como a ideia de um Estado plurinacional
(Bolivia, Equador) tem como pressuposto a diversidade de saberes, de formas de percepcao de
mundo e distintas formas de producdo do conhecimento fora do grande centro gravitacional
da racionalidade moderna, representado pelo mundo ocidental, eurocentrado (LACERDA,
2014, p. 18).

Nessa perspectiva, do reconhecimento da pluriversalidadeepistémica, as identidades
se reafirmam para além da chamada colonialidade do ser, que segundo Mignolo se configura a
partir da chamada colonialidade do saber. A colonialidade do seré, portanto, uma das
resultantes do processo de conquista que, pautado pela ética de guerra se perpetuou na
modernidade/colonialidade, agindo  sobre todos o0s sujeitos que ndo @ se
enquadraram/enquadram no modelo eurocéntrico de “ser humano” (masculino, heterossexual,
branco, burgués, cristdo), pois sendo o colonizador a medida de todos 0s outros seres

humanos, restaram os colonizados/as condenados/as & ndo-humanidade. Percebe-se, assim,
que tal colonialidade caracterizou e definiu as identidades, porque a colonizagéo da linguagem

de um povo é, consequentemente, a colonizacgao de seu “ser”, a colonizacdo de sua identidade,
de sua subjetividade. O que se busca é a emergéncia de subjetividades coletivas e “sujeitos
coletivos™.

Este contra-movimento emergente que visaa questionar as identidades submetidas a
colonialidade do poder, do saber e principalmente do ser, aflora a constituicdo da condi¢do
bésica da possibilidade de éxito das experiéncias de construcdo dos Estados “plurinacionais”:
“a interculturalidade ou dialogo intercultural” (LACERDA, 2014, p.18).Para isso é
necessario, segundo Wolkmer (2015,p. 96), “(r)eescrever um novo modo de vida, estimular a
insercdo cultural para outras modalidades de convivéncia interculturais, de relagdes sociais e
regulamentacgdes das praticas emergentes e constituintes por lutas sociais”.Segundo Lacerda
(2014, p.17), sabe-se, que nao é, e ndo sera, na concepcdo liberal de interculturalidade,
tradicionalmente associada a ideia de “multiculturalismo”, como expressdo da coexisténcia
“harmoniosa” da diversidade sob a batuta de valores pretensamente universais herdados do
legado ético e filosofico eurocéntrico, e ambientado nas condicGes de exploracdo e dominagao
proporcionadas pelo modeloecondmico neoliberal, que tais alteracbes ou modificacGes
ocorrerdo. N&o é nainterculturalidade que advoga poder “resolver” o problema histérico da
exclusdo das minorias étnicas e povos indigenas através de sua inclusdo em um modelo de

Estado que permanece “monocultural”, “eurocentrado” e reprodutor de relagdes coloniais de
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poder (LACERDA, 2014, p.17-18).

Espera-se que,nas novas identidades, o dialogo ocorra a partir do conceito de
“interculturalidade critica” (WALSH, 2007, p. 47). Para a autora, trata-se de uma interagéo
entre pessoas, conhecimentos, préaticas, logicas, racionalidades e principios de vida diferentes.
Uma interacdo que admite e que parte das assimetrias sociais, econdmicas, politicas e de
poder e também das condi¢des institucionais que limitam a possibilidade de que o “outro”
possa ser considerado sujeito com capacidade de atuar (WALSH, 2009, p. 45).

A perspectiva “critica” de interculturalidade ndo se traduz simplesmente na
convivéncia passiva com as diferencgas, tolerando-as, mas na busca pela constru¢do do novo a
partir das préprias diferencas e buscando a ruptura da l6gica da colonialidade.Essa ruptura,
em seu fundamento, recuperou o principio da interculturalidade, da alteridade e do
reconhecimento destes povos,garantiu-lhes autonomia e jurisdi¢do dentro de seus territérios,
direitos de participacdo dentro e fora destes. Os povos aparecem como sujeitos de amplos
direitos coletivos, alguns de carater interno, outros por meio de aparatos publicos e outros

pelo dialogo intercultural com a sociedade.E por isso que Ricoeur (1955, p. 35), de um lado,
procura desabilitar as chamadas teorias da deposicdo do outro; e, de outro, busca encontrar

uma alternativa para um novo tratamento do problema do sujeito e das sua construcdo
identitaria. Cabe destacar, nesse sentido, que o autor orienta sua exposicao para mostrar que o
reconhecimento do outro ndo se deve dar dentro dos pardmetros duma relacdo pessoacoisa;
mas, diversamente, segundo uma relacdo entre pessoas. O outro a ser reconhecido devera ser
sempre tomado como um “fim em si” e nd0 como um mero “meio”. Em outras palavras, o
outro ndo podera ser apreendido em momento algum como “coisa”, dado que &, inicialmente,
uma pessoa com dignidade moral. Isso implica na ética do dever e do respeito, sua existéncia
é sua dignidade, seu valor ndo é comercial e ela ndo tem pregco” (RICOEUR, 1955, p. 29). As

relacdes interculturais podem possibilitar isso na atualidade.
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