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RESUMO

A religido sempre esteve presente nos relacionamentos humanos ao longo da historia e, do
mesmo modo, nos conflitos e manifestacfes de intolerancia. Neste estudo, buscamos tracar
uma visao sobre religido, liberdade religiosa e tolerancia, destacando especialmente o
relacionamento entre os adeptos de grupos religiosos minoritarios, mais especialmente ainda
mencionando situacdo de conflito instalada entre adeptos de cultos afro e fiéis ligados a
igrejas evangélicas, de recente expansdo na realidade brasileira. Vislumbrar que tipo de
desdobramento esses elementos possam vir a ter no futuro € um dos objetivos desse estudo,
bem como identificar alguns aspectos de intolerancia religiosa no mundo
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RESUMEN

la religion siempre estuvo presente en los relacionamientos humanos al largo de la historia y,
aun mas, en los conflictos y manifestaciones de intolerancia. En ese estudio, buscamos

dibujar una vision acerca de religion, libertad religiosa y tolerancia, destacando de manera
especial el relacionamiento entre los creyentes de grupos minoritarios, mas especialmente el
conflicto instalado entre adeptos de cultos afro y fieles de iglesias evangélicas. Vislumbrar
que tipo de consecuencia 0 perspectiva eso tenga o posa vir a tener en el futuro es un de los
objectivos de ese estudio, bien como identificar aspetos de intolerancia religiosa en el mundo.
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INTRODUCAO

Tema de constante interesse ao longo da histéria, mas relativamente pouco
pesquisado no Brasil, a religido e os outros institutos que a perpassam, como, por exemplo,
tolerancia e liberdade, parecem estar recebendo mais atencao e mais interesse, ndo somente no
ambiente académico, mas na sociedade de um modo geral.

Certamente colabora para essa mudanga uma outra operada na populacdo brasileira
nos ultimos tempos: a sensivel mudanca no panorama das religides, com um notavel
incremento do contingente de evangélicos e um ndo menos notavel decréscimo entre 0s
catolicos, numa interessante dindmica “minoria-maioria”.

Neste estudo, analisaremos alguns aspectos da liberdade religiosa e ajustaremos
nosso foco, numa segunda parte, a situacdo das religides afro-brasileiras, especialmente frente
ao ascendente contingente de evangélicos, estabelecendo-se entre tais grupos um
relacionamento que tem se revelado conflituoso e cujos desdobramentos futuros sdo ainda
incertos.

A tolerancia é aspecto final a ser aqui abordado. Estariamos frente a uma espécie de
retorno aos tempos de perseguicdo religiosa, tal como vimos na Europa nos séculos XV e
XVI, que culminaram na reforma protestante? Ainda que o ambito da comparagdo ora
proposta seja evidentemente menor em suas proporcdes e caracteristicas, ndo podemos deixar
de analisar se, a0 menos estruturalmente, existe essa identificagéo.

Essa tolerdncia, ainda mais, deve ser vista no contexto de um Estado
fundamentalmente laico, mas que, tal como o direito, ja ndo pode mais pretender-se neutro,
sob pena de por a perder importantes conquistas contemporaneas, como, no caso, a dignidade

da pessoa humana como um de seus vetores fundamentais.

RELIGIAO E RELIGIOSIDADE

A religido e o sentimento de religiosidade € algo tdo inerente a caminhada do homem
na Terra que se deve ajustar o foco de qualquer analise a fim de se evitar uma sucessdo de
clichés. Neste sentido, parece-nos de bom tom ndo trazer ou tentar trazer aqui definigdes ou
mesmo uma definicdo para religido, mas algumas ideias conceituais sobre tal tema.

Assim, sem pretender esgotar assunto algum, entende o autor ser interessante
mencionar algumas ideias sobre o que seria religido ou sobre o sentimento de religiosidade, de
buscar uma conexdo com o sagrado, com o divino, algo importante, imagina-se, para situar
questionamentos futuros e para podermos aprofundar de modo mais adequado alguns aspectos

aqui abordados.
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Schleiermacher, de modo bastante resoluto, afirma ser religido “um sentimento ou
uma sensagdo de absoluta dependéncia” (2000:23), uma afirmagdo que ndo parece ser
inveridica, mas que, a0 mesmo tempo, ndo se mostra tdo completa quanto seria um certo ideal
neste campo. Imaginar o sentimento de religiosidade apenas e tdo-somente como uma
manifestagdo de dependéncia, de caréncia e até mesmo de subserviéncia, de fato soa
incompleto.

Desse modo e buscando essa completude, encontramos Glasenapp com uma sintese
mais ampla, talvez menos formal que a de Schleiermacher, defendendo ser religido “a
convicgdo de que existem poderes transcendentes, pessoais ou impessoais, que atuam no
mundo, e se expressa por insight, pensamento, sentimento, intengdo e acdo” (2002:17).

A religido, de qualquer maneira, e seja qual for o modo ou forma de sua
manifestacdo, sempre busca ao menos dois elementos, quais sejam a transcendéncia e a
conexao (ou reconexdo). A transcendéncia retira o crente de sua condicdo humana comum, até
mesmo inferior e 0 alga a algo pretensamente superior, elevado, livre das “impurezas” ou das
falhas daquele que busca tal transcendéncia, o crente.

A conexdo é consequiéncia da transcendéncia. Uma vez elevado de sua condicao
humana comum, o rito, 0 meio, a forma escolhida pelo religioso, ou crente, visa estabelecer
sua conexd@o com esta esfera superior, extra-mundo, com a qual quer manter contato e ligacao.

E neste ponto, desta juncdo dos elementos acima dispostos, que observamos o
surgimento de um elemento importantissimo na vivéncia religiosa que vem a ser a nocao do
sagrado. Remontando a propria formag&o morfologica do termo, Gaarder expde que “sagrado
indica algo que é separado e consagrado; profano denota aquilo que esta em frente ou do
lado de fora do templo” (2002:19), mas é Rudolf Otto (1985:32) quem, sobre tal idéia, traz a

observacdo mais interessante:

O sagrado é aquilo que é totalmente diferente de tudo o0 mais e que, portanto,
ndo pode ser descrito em termos comuns (...) E uma forca que por um lado
engendra um sentimento de grande espanto, quase de temor, mas por outro
lado tem um poder de atragdo ao qual é dificil resistir

Por fim, encerrando este nosso breve tdpico, comentamos um ultimo termo que
frequentemente é associado a religido que vem a ser a magia. Nem todas as religifes se valem
de tal nogéo para expressar suas proprias concepgdes sobre o sagrado e a busca de conex&o
com este aspecto, mas &, de todo modo, um termo presente neste campo tematico e deve ser
levado em conta.

Mas, como podemos ver abaixo na arguta citagdo de Gaarder (2002: 25), magia €

algo diverso de religido e pode até mesmo se colocar, dependendo do contexto, como algo
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contrario a religido, especialmente se concebida de um modo mais ortodoxo ou tradicional.
\ejamos:
Magia é uma tentativa de controlar os poderes e as forcas que operam na
natureza. Costuma-se encontrar a magia em contextos religiosos, e é dificil
tracar uma linha diviséria nitida entra a religido e a magia, entre uma reza
um encantamento. A distincdo que mais sobressai é o fato de, na religido, o
individuo se sentir totalmente dependente do poder divino. Ele pode fazer

sacrificios aos deuses ou se voltar para eles em oracdo; porém, em Ultima
analise, deve aceitar a vontade divina

O autor arremata a exposi¢éo acima, dizendo:

Quando, por outro lado, o ser humano se vale dos ritos magicos, ele esta
tentando coagir as forcas e poténcias a obedecer a sua ordem — que com
frequéncia consiste em atingir finalidades bem concretas. Desde que o0s
rituais magicos sejam realizados corretamente, 0 mago acredita que 0s
resultados desejados decerto ocorrerdo, por uma questdo de logica. Se ele
falhar, ira culpar um erro em seu ritual, ou o uso de um feitico mais forte
contra si

Sem duvida a distingdo pode se revelar tormentosa, porque ambos 0s sentimentos,
religido e magia, buscam uma conexdo transcendental que os une de modo bastante proximo.
Agregue-se a isso, ainda, a conexdo a um espago comum, um solo ancestral em que rituais sdo
executados de modo regular e de geracdo em geracdao. Alem disso, ha o pertencimento de um
individuo a um grupo que reparte, convive e participa das mesmas concepcdes do sagrado, do
divino e do maégico, e teremos, assim, ainda uma terceira situacdo em que todos esses
elementos se entrecruzam.

No sentido acima apontado, Louth (1979:304) nos relata que “os cantos dos
Germanos, seus costumes e seus deuses, tanto nos fiordes como as margens do Reno, estéo
marcados por uma intuicdo primordial: a grandeza do homem estd em realizar o seu destino
no seio do seu cla” e Granet (1979:11), mencionando a questdo do espaco fisico, do solo tido

por sagrado por aquela comunidade, afirma que na China antiga:

Nos Lugares-Santos, realizavam-se grandes festas que eram também feiras:
ali se comunicava com o solo natal; convidavam-se os antepassados a vir se
reencarnar. — a cidade nobre € santa; ela contém um mercado, um altar do
Solo, um templo de Ancestrais. A cidade do fundador de uma dinastia
senhorial traz o titulo de Tsong. Emprega-se, também, esta palavra para
designar os grupos de pessoas unidas pelo culto de um mesmo ancestral

Relativamente as religides afro-brasileiras — que aqui reduziremos, apenas para fins
de estudo e por questbes até de espaco, para Candomblé e Umbanda — os aspectos acima
pontuados séo de extrema relevancia. Candomblé e Umbanda séo religides calgadas na magia
e na préatica de rituais, sem o0 que a transcendéncia e a conexao antes comentadas ndo se

realizam. N&o ha sentido, portanto, para um adepto de tais religides em abrir mao de atos e
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procedimentos absoluta e rigorosamente vitais a propria existéncia de sua fé e de sua crenga.
Mas sdo justamente tais aspectos, repita-se fundamentais a tais religibes, que as

colocam em situacdo de atrito com os evangeélicos, como veremos adiante, muito embora

tenhamos que adiantar, desde ja, que se trata de um atrito de defesa (religides afro) em face de

um ataque (evangélicos).

CONCEITO DE MINORIA

Minoria é algo hoje presente nos mais variados discursos e nos mais variados campos
de estudos. Ideia fundamentalmente ligada a inclusdo social, minoria, por outro lado, ou ndo
tem recebido um enfoque cientifico mais adequado, ou torna-se refém de toda sorte de
abordagens, o que ndo é algo propriamente nocivo, mas que pode gerar uma perda de
objetividade em sua anéalise. Nosso foco sera conceituar e ndo definir, algo mais aberto e
menos rigoroso do que uma definigéo..

A ONU, através de Resolucdo, ainda no ano de 1954, buscou conceituar o termo
minoria e o fez afirmando ser “aqueles grupos nGo dominantes dentro de uma populacdo, que
possuem e desejam preservar tradicbes ou caracteristicas étnicas, religiosas ou lingliisticas

marcadamente diferentes do resto da populagdo”.

! Muitas das idéias e conceitos expostos neste item foram fruto de intenso debate no programa de doutorado da

Instituicdo Toledo de Ensino, de Bauru, SP, do qual foi o autor integrante como aluno, tendo tomado parte em tal
debate Fabio Alexandre Coelho, Cleber Sanfelice Otero e Antonio Borges de Figueiredo, também alunos do
programa em foco, além do professor Vidal Serrano Nunes Junior, em cujas aulas se p&de desenvolver o tema
aqui referenciado. A mesma exposicao de ideias consta em outro artigo do autor, ja publicado: O federalismo
brasileiro e a questéo das competéncias constitucionais relativas a acessibilidade e incluséo social do portador
de deficiéncia. Sdo Paulo: Revista do Instituto dos Advogados de Séo Paulo, 2008, p. 21-35.

E uma colocag&o histdrica e importante, especialmente porque emanada de instituto
supraestatal de inegavel relevancia e respeitabilidade. Mas, respeitosamente, ousamos avancar
a ofertar uma analise que se nos afigura mais completa e consentdnea com a configuracao
atual de nossa sociedade. A nosso sentido, podemos dizer que um grupo minoritario apresenta
as seguintes caracteristicas, com as quais, depois, formularemos nosso préoprio conceito:

2.1. Incapacidade de Auto-Protecao. As minorias se mostram incapazes, no mais
das vezes a0 menos, de se protegerem e de protegerem seus interesses de modo independente
ou autdnomo.

2.2. Demandantes de Especial Protecao Estatal. Justamente em decorréncia de uma
reconhecida e notdria incapacidade de articulacdo e autonomia na busca de defesa de seus
interesses, 0s integrantes das minorias demandam especial atencdo do Estado, manifestada
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através de mecanismos, de instrumentos, de estruturas cujo escopo final seja oferecer aos
integrantes destas minorias, tal como aqui exposto, as mesmas oportunidades oferecidas aos
néo integrantes destes grupos.

2.3. Vulnerabilidade Social. Por diversas e variadas razdes, ou por vezes em
decorréncia de poucos motivos, o integrante de uma minoria encontra-se em situacdo de
vulnerabilidade social. O que seria, por sua vez, vulnerabilidade social ? Em arguta
observacdo, Muniz Sodré (2005:11) nos informa ser a vulnerabilidade social caracterizada
pelo fato do grupo minoritario “ndo ser institucionalizado pelas regras do ordenamento
Juridico-social vigente”, e que, por isso e segundo 0 mesmo autor, “pode ser considerado
‘vulneravel, diante da legitimidade institucional e diante das politicas publicas. Donde sua
luta por uma voz, isto é, pelo reconhecimento societdrio de seu discurso.

2.4. Distanciamento do Padrao Hegemoénico. Esta outra caracteristica das minorias
tem a peculiaridade de gerar efeitos deletérios aos integrantes das minorias ainda que estes
nenhum tipo de acdo tomem com relacdo a si mesmos frente a este padrdo. E uma acéo
involuntaria com relacdo a tais individuos e atuante de modo “automatico” por parte da
sociedade majoritéria, ou seja, a sociedade como um todo, excluidas as minorias.

2.5. Opressao Social. Cujos graus serdo variaveis e diferenciados em face de cada
grupo minoritario, bem como em face de diversas variaveis, muitas delas altamente subjetivas
e prenhes de aspectos mutaveis, 0 que torna sua propria dindmica movedica e frequentemente
imprevisivel.

Destarte, minoria € um segmento social, cultural, religioso ou econémico vulneravel,
incapaz de gerir e articular sua propria protecdo e a protecao de seus interesses, objeto de pré-
conceituacdes e pré-qualificacbes de cunho moral em decorréncia de seu distanciamento do
padrdo social e cultural hegemonico, vitimados de algum modo e em graus variados de

opressao social e, por tudo isso, demandantes de especial protecdo por parte do Estado.

TOLERANCIA RELIGIOSA

Convém fazer aqui, neste ponto, breve digressdo historica, a fim de melhor situar o
tema deste topico, eis que ndo se observa um surgimento concomitante de liberdade religiosa
e protecdo as minorias religiosas, como se poderia supor, mesmo no ambito do
constitucionalismo e da protecdo estatal ofertada & sociedade no bojo do ideério tipico das
revolucdes do final do século XVIII.

Desde o inicio da Idade Média pretendia a Igreja a juncdo do poder transcendental ou
divino com o poder secular, justificando tal entendimento justamente na simples existéncia do

primeiro e de sua alegada preeminéncia sobre aquele outro.
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Nesse sentido, sempre quis a Igreja o poder terreno e sempre lutou para té-lo e
manté-lo chegando a, tempos depois, quando pressionada sobre o exercicio, por vezes
arbitrario, deste mesmo poder terreno que efetivamente exercia, a lancar mao de preceitos
religiosos no &mbito da esfera politica, tais como as bem conhecidas excomunhd@es que alguns
governantes divergentes experimentaram.

As passagens e acontecimentos envolvendo a Igreja como entidade que chamou para
si de modo exclusivo a titularidade do poder terreno ou secular, especialmente na baixa Idade
Média, sdo notorias. Os Papas, aquele tempo, defendiam tal postura de modo expresso
(GIERKE, 1995:78):

Como representante de Cristo, la cabeza terrenal de la Iglesia es el titular de
lo que en su origen es un principado unitario sobre la comunidad de los
mortales, €l es su sacerdote e su rey, su monarca espiritual y temporal, su
supremo legislador y juez en todos los ambitos (Gregério VII, lib. I, ep.

1075, sendo que a mesma idéia foi defendida também pelo Papa Inocéncio
I,c.34,X1,¢c.6,X1,3333;c.13,X 2,1).

E de conhecimento comum, contudo, os embates havidos entre papas e reis quanto a
titularidade do poder politico. O conflito é bastante I6gico se temos em mente que ambos se
imaginam oriundos de uma linhagem divina (reis) ou representantes de Deus na Terra (papas).
O evento mais destacado neste campo certamente foi a excomunhéo do Rei Henrique 1V pelo

Papa Gregorio VII.

Alberto Ribeiro Barros em sua tese de doutorado, nos lembra que a excomunh&o em
destaque forcou a celebracdo da “Concordata de Worms”, em 1122, sendo ali estabelecido
que os bispos seriam escolhidos pelo clero e o imperador teria o direito de decidir as elei¢bes
que fossem contestadas (BARRQOS, 1999: 150)

Bem por isso, Jonatas Eduardo Mendes Machado nos lembra que a protecdo estatal a
liberdade religiosa surgiu numa dindmica oscilante e de disputa entre o poder eclesiastico e o
poder politico terreno, e pouco se assemelhava com a nocdo de protecdo a este instituto tal
com concebido no seio do constitucionalismo, tempos depois, 0 que ndo afastou os conflitos
de outrora, mas acomodou-o0s na forma de pactos, tratados e concordatas especialmente entre
0s Soberanos ou governantes e o Papa (1993: 7).

Esses acordos de boa convivéncia, contudo, jamais conceberam a inclusdo protetiva
da tutela estatal em prol de qualquer grupo religioso minoritario. A liberdade religiosa,
objetivamente, focava-se na fé catolica e na chamada fé cristd reformada, advinda dos
movimentos religiosos surgidos no préprio seio da Igreja Catolica, especialmente a partir do
século XVI com Lutero e Calvino.

Aquela época, a protecdo efetiva do Estado voltava-se a tais grupos e tdo-somente a
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eles. Mais do que isso, essa protecao inicialmente até se fundou em razdes subjetivas ligadas a
concepcOes espiritualistas de harmonia entre crentes de uma mesma arvore religiosa — a
exemplo do filésofo Erasmo — mas, em pouco tempo essa boa convivéncia baseou-se, como
nos ensina Henry Kamen, em razdes eminentemente praticas e ligadas, elementarmente, ao
comeércio e a economia (1991:216).

Kamen ainda prossegue e, comentando sobre Erasmo, afirma que para ele “como
como para otros humanistas contemporaneos, la tolerdncia no era un ideal; se trataba
Unicamente de un médio para asegurar esa armonia religiosa que todos los cristianos
ansiaban” (1991:217).

O mesmo autor ainda prossegue defendendo razGes comerciais para haver tolerancia
religiosa, e cita comentario de Sir William Petty: “(...) para el progreso del comercio, si es que
este es un motivo suficiente, debemos ser tolerantes en cuestiones de opinion” (1991:217).

Por fim, é o préprio Kamen quem afirma que os viajantes protestantes “creian que la
pobreza de Espana e Italia era consecuencia directa de su catolicismo intolerante, y que la
creciente prosperidad de Inglaterra provenia de su actitud liberal hacia los disidentes, en

especial desde 1689. La revocacion del edicto de Nantes vino a reforzar esta opinion”
(1991:218).

Partindo para as especificidades que circundam o objeto de nosso estudo,
observamos, com Contreras Mazario (2004:147), haver uma diferenciacdo bastante
importante no estudo presente e esta se volta para o fato de que algumas minorias buscam sua
completa aceitacdo e inclusdo na sociedade de um modo geral enquanto outras perseguem a
preservacdo de seus valores, ndo hegeménicos, num meio que lhes € naturalmente hostil ou
pelo menos néo receptivo.

Exemplificativamente, podemos mencionar o exemplo dos negros e da cultura de
origem africana. Desinteressa a este tipo de segmento social, deste modo, uma postura
puramente preservacionista, eis que tal medida poderia gerar um isolamento de suas
manifestacOes, distanciando-a, assim, de uma virtual (e desejada) juncdo com a cultura ou
com os valores culturais vigentes.

Nada obstante, os cultos africanos, assim como os diversos segmentos religiosos
cristdos, para destacarmos um exemplo marcante em nossa sociedade, ndo sdo uma
manifestacdo Unica. Parece-nos suficiente para sustentar tal afirmacdo a miriade de religides
cristds com praticas sacras bem distintas entre si. Figure-se o caso do protestantismo, havendo
ali sentidas diferencas entre batistas, menonistas, calvinistas, luteranos, puritanos, metodistas
e outras linhas menos conhecidas como quakers e amish, conquanto sejam todos cristaos.

Do mesmo modo, e no campo das religides africanas ou africanas com influéncia ou
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concepgdo brasileira, também ndo se tem um ideario Unico e nem procedimentos unificados.
A Umbanda, que é resultante de um influxo de religides africanas e brasileiras, tendo recebido
também influéncias do espiritismo kardecista de origem europeia, € um bom exemplo dessa
auséncia de unidade em suas proprias praticas.

Como nos relata Reginaldo Prandi (2003:15-33), “as religi®es afro-brasileiras mais
antigas foram formadas no século XIX, quando o catolicismo era a Unica religido tolerada no
Pais e a fonte basica de legitimidade social”, ponderando 0 mesmo autor que “para se Viver no
Brasil, mesmo sendo escravo, e principalmente depois, sendo negro livre, era indispensavel
antes de mais nada ser catolico” (2003:15-33).

E mesmo Prandi conclui: “por isso, 0s negros que recriaram no Brasil as religides

africanas dos orixas, voduns e inquices se diziam catolicos e se comportavam como tais.
Além dos rituais de seus ancestrais, frequentavam também os ritos catdlicos. Continuaram

sendo e se dizendo catolicos, mesmo com o advento da Republica, quando o catolicismo
perdeu a condigéo de religido oficial” (2003:15-33).

Especificamente no tocante a Umbanda e Candomblé, um outro fator marcante é
justamente a falta de interesse em se unificar procedimentos, ideias e ac¢Ges relacionadas ao
culto. Prandi nos lembra que é concep¢do comum entre os fiéis a maxima “no Candomblé
nada pode e tudo pode” e que, por isso, “cada comunidade é livre para experimentar
inovagodes ou retornar a formas anteriores, incorporando prdticas que para outros da mesma
religiGo podem ndo fazer o menor sentido” (2003:15-33).

E essa visdo de preservacdo das particularidades nem é s6 do Brasil. Neste sentido e
citando manifestagdo da Comissdo dos Direitos Humanos da ONU, Contreras Mazario pontua
(2004:148):

La proteccidon de las minorias consiste em la proteccion de los grupos que no
son predominantes en un pais y que, si bien desean en general ser tratados en
pie de igualdad con la mayoria, desean en cierta manera recibir um trato
diferente para preservar las caracteristicas fundamentales que los distinguem
de la mayoria de la poblacion

De todo modo, e retornando ao veio principal de nosso estudo, veremos, no tépico
seguinte, a questdo especifica dos evangélicos e de seu relacionamento, via de regra,

tormentoso com as religies afro-brasileiras, especialmente Candomblé e Umbanda.

RELIGIOES NO BRASIL: OS EVANGELICOS, AS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS E
A [INJTOLERANCIA RELIGIOSA

H4&, no Brasil atual, uma realidade peculiar com relacdo as minorias religiosas, de

CONPEDI LAW REVIEW | ONATI, ESPANHA | v. 2 | n. 2 | p. 275 - 293 | JAN/JUN. 2016
283



«

v,
N

)

Minorias Religiosas e Laicidade Estatal: Protecdo a Liberdade
de Crenca e Tolerancia Religiosa no Brasil Contemporaneo

grande importancia nos ultimos vinte ou trinta anos, que vem a ser 0 movimento evangélico,
composto de variadas institui¢des, cuja estruturacdo varia de pequenas organizagdes até outras
de grande porte, como é o caso, exemplificativamente, da Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD), dirigida pelo Bispo Edir Macedo; Igreja Mundial do Poder de Deus, coordenada pelo
Bispo Valdemiro Santiago; Igreja Internacional da Graca de Deus, tendo a frente o pastor
Romildo Ribeiro Soares (R. R. Soares), dentre outras.

Tomando a IURD como referéncia — sendo que as outras duas igrejas acima

mencionadas possuem aspectos bem semelhantes — vemos que ela adquiriu, j& ha vérios anos,

um canal de televisdo (Record), bem como jornais impressos, emissoras de radio,
participacGes em outras empresas, além de ter aberto varios templos ao longo do globo.

Possui, desse modo, uma estrutura empresarial com faturamento anual estimado na
casa dos 2 bilhdes de reais. Frente a uma maioria catdlica, os evangélicos — e dentre estes 0s
fiéis e integrantes da IURD — sdo, ou seriam, uma minoria religiosa. No entanto, ainda em
2007, um evento jogou novas luzes sobre esta relagdo, maioria versus minorias e, nesse
entremeio, em face também do Estado.

Em dezembro de 2007, o jornal Folha de Séo Paulo, o jornal de maior circulagdo no
territorio brasileiro, publicou uma reportagem sobre a Igreja Universal, sob o titulo “Igreja
Universal completa 30 anos com império empresarial”. O texto questionava a ligacéo entre
atividade empresarial e religiosa da IURD, algo que gerou uma reacdo da entidade religiosa
em foco o que, sO por si, seria perfeitamente aceitavel num ambiente democratico como o da
sociedade brasileira contemporanea, até porque, praticamente no mesmo dia, a Associacao
Brasileira de Imprensa também divulgou nota de apoio a jornalista.

A questdo a ser analisada foi a estratégia adotada pela IURD na seqiiéncia dos
fatos. Ao inveés de acionar judicialmente o jornal Folha de S&o Paulo, a IURD teria estimulado
seus fiéis e integrantes a entrarem com ag¢des na Justica de modo isolado, a0 mesmo tempo em
que incluiam a jornalista autora da matéria, Elvira Lobato, na acéo judicial e ndo apenas o
Jornal. O resultado foi um volume grande acbes por todo o pais, inviabilizando ou
dificultando a defesa do Jornal e da jornalista.

Destarte, o caso da IURD acima comentado de modo breve exibiu a articulagéo de
seus fiéis em prol de seus interesses, além de ter se valido a institui¢do religiosa em foco de
toda a sua estrutura de comunicacdo para cooptar apoios e veicular ideias contrarias a
reportagem. Se isso é aceitavel ou ndo, como forma de atuagdo num ambiente democrético, é
uma questdo cuja analise ndo cabe neste estudo, mas mostra — e este é o foco de nossa atencéo
— peculiaridades da dindmica maioria-minorias no campo religioso que devem ser levadas em
conta.

E justamente neste contexto de articulacdo € que se insere o relacionamento entre
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evangélicos e as religides afro-brasileiras. Dois aspectos ja trabalham, de plano,
desfavoravelmente ao segundo grupo:
a) os evangélicos sdo um grupo em franca ascensdo. Com dados do IBGE,

observamos que os evangélicos eram 6,6% em 1980 e nos anos 2000 representavam 15,4% da
populagdo. Os adeptos das religides afro, por outro lado, experimentaram percurso inverso.

Eram 0,6% em 1980 e recuaram para 0,3% da populacéo nos anos 2000.

Para o Censo de 2010, os numeros acima sé se confirmaram em seu aspecto de
crescimento: protestantes (com forte ingresso dos evangélicos), foram para 22,2%; catdlicos
recuaram para 64,6% e religides afro-brasileiras sequer foram tratadas como grupo autdnomo,

estando dispersas entre espiritismo (2,1%) e outras religides (3,2%). Vejamos o0 quadro:

Religido 1980 | 1991 | 2000 | 2010
Catolicos 89,2 | 833 | 73,7 | 64,6
Evangélicos 6,6 9,0 144 | 222
Espiritas 0,7 1,1 14 2,1

afro-brasileiros | 0,6 0,4 0,3
outras religides | 1,3 1,4 1,8 3,2
sem religido 1,6 4,8 7,3 9,2
Total 100% | 100% | 100% | 100%

Fonte: IBGE, Censos Demogréaficos

b) os evangélicos, sem embargo da extensa variedade de denominacgdes, comungam
de valores muito aproximados, assim como estruturam seus cultos de modo semelhante e é
justamente neste ponto que entra a maior fonte de problemas para as religides afro-brasileiras:
os evangélicos adotam como dogma religioso o combate aos cultos afro-brasileiros,
denominados pejorativamente de “macumba’ e “macumbeiros”, promovendo, inclusive, a
divulgacdo de casos de “ex-pais-de-santo convertidos” e campanhas de evangelizacdo de
bairros inteiros, visando fechar terreiros de candomblé e umbanda, bem como buscando
converter seus antigos praticantes aos dogmas evangélicos.

Jodo do Rio nos ensina que a macumba “é uma religido, de carater sincrético,
oriunda da Africa, mas que adquiriu, no Brasil, uma certa significagdo ofensiva e
desqualificadora com relacéo especialmente ao Candomblé e 8 Umbanda” (1976:56).

O mesmo autor ora citado ainda comenta: “os cultos de origens africanas no Rio de
Janeiro chamavam-se, coletivamente, candomblés, como na Bahia, reconhecendo-se contudo,

duas secdes principais: 0s orixas dos cultos nagos e os alufas dos cultos mugculmanos (malés)
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trazidos pelos escravos. Mais tarde, 0 termo genérico ‘macumba’ foi substituido pelo termo

‘Kiumbanda’” (1976:56)
Os exemplos aqui sdo variados, mas hd o caso de um pastor evangélico, Samuel

Gongcalves, da Assembleia de Deus, que expressamente afirmou serem as religides africanas
“uma das trés maldicées do Brasil”. E o neopentecostalismo, como diz estudioso da area,
“leva ao pé da letra a ideia de que o diabo estd entre nés, incitando seus sequidores divisd-lo
nos transes rituais dos terreiros” (Jornal Folha de Sdo Paulo, 30/7/2002).

Ricardo Mariano, em sua tese de doutorado (2001:75) afirma que muitas igrejas
neopentescostais tém crescido “as custas das religides afro-brasileiras, sendo que para uma de
suas mais bem-sucedidas versoes, a Igreja Universal do Reino de Deus, 0 ataque sem trégua
ao candomblé e a umbanda e os seus deuses e entidades é um constitutivo de sua propria
identidade”.

Um aspecto especifico merece atencdo neste ponto. Antigamente, quando
prevalecente a dogmatica catélica, o diabo era uma figura que personificava um mal
inidentificvel, impessoal, sem local ou momento determinado, mas, ao mesmo tempo,
presente em todas as acGes malignas do homem. Poderia estar, literalmente, em qualquer
lugar, em qualquer homem, em qualquer acdo que ndo fosse inspirada pelos ideais cristaos.

Os evangélicos, nesta nova configuracdo, retiram o diabo dessa situacdo de ndo-
identificacdo para localiza-lo objetivamente nas religibes africanas. Passam a construir um
dogma claro neste sentido: ali estd 0 mal e como o bom fiel deve prestigiar o bem e combater
0 mal, torna-se conclusdo natural e logica que o “bom” evangélico combata, como e quando
puder, as manifestac6es oriundas dos cultos africanos ou de origem africana, eis que estas sdo
manifestacGes diabdlicas, “do mal”.

Hé& ainda um terceiro ponto a ser levado em conta neste quadro fatico. Ocorre que o
evangelismo esta crescendo fundamentalmente as custas do catolicismo. A “clientela” de
ambos 0s segmentos é muito similar, e levando-se em conta que a base € cristd para as duas
vertentes, os catdlicos que se tornam evangeélicos ndo se sentem cometendo nenhum deslize
ou falta grave, mas apenas ajustam sua fé de um modo mais atraente ou confortavel para si
mesmos.

Assim, o catolicismo ja esta suficientemente envolvido com seus problemas
relacionados a perda de seus fiéis, a contestacdo de seus dogmas e até denlncias recorrentes
de graves desvios de conduta por parte de seus lideres e dirigentes. Nao hd como imaginar que
a maioria catélica possa se ocupar em defender as religibes afro-brasileiras num contexto
assim, muito embora, mesmo no passado, tais religibes sempre tenham sido vistas com

reservas pelos catélicos.
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Quando reunimos sob uma s6 analise os trés aspectos acima, vemos que as religides
afro estdo sob forte pressdo no Brasil contemporaneo e estamos nos referindo a sua propria
existéncia. Hoje a questdo ja ndo parece mais ser a aceitacdo social e cultural de adeptos do
candomblé ou da umbanda, mas a coexisténcia com outras religides, especialmente as

diversas igrejas evangélicas.

PROBLEMATICA DA [IN]TOLERANCIA RELIGIOSA ATUAL

Claro que o quadro visto no tdpico anterior nos leva a refletir sobre a toleréncia
aplicada a religido que, foi, ao menos na idade moderna, o nascedouro da concepcéo de
tolerancia hoje utilizada em diversos campos, mas de modo especial no trato da inclusdo
social e do direito das minorias.

Uma questdo que nos parece candente € saber até que ponto esse embate evangélicos
versus religides afro-brasileiras é algo, em sua esséncia, caracteristico e tipico do Brasil, ou se
estamos aqui assistindo apenas a uma das possiveis manifestacdes de uma intolerancia
generalizada presente na humanidade contemporanea e que aqui, no Brasil, encontrou na
religido somente um campo fertil.

Veja-se 0 exemplo dos conflitos observados na Bosnia e regido dos balcés, de 1992 a
1996, com forte componente religioso, incluindo até mesmo a famigerada faxina étnica,
consistente em estupros sistematicos praticados pelo exercito sérvio, de maioria crista
ortodoxa, contra mulheres bosnias, de maioria muculmana. O objetivo era étnico, mas a
motivacado era religiosa. O elemento mugulmano “manchava” ou maculava a sociedade que se
buscava “limpar”.

Lembremos ainda do tradicional conflito entre arabes e judeus, de notdria origem
religiosa, mas também étnica, cultural e historica, de hd muito com ares de manifestacdo
eterna e sem horizonte de mudancga. Os recentes episodios ocorridos na Franga chocam pela
tradicdo de toleréncia daquele pais, muito embora a condicdo de atrito permanente entre
muculmanos — em sua grande maioria ndo-franceses ou imigrantes — e os franceses, que
querem preservar a laicidade de seu estado, € algo inegavel.

Aliés, sobre este Ultimo ponto, acima destacado, veja-se que a lei francesa que

proibia a exibi¢cdo de simbolos religiosos nas escolas daquele pais, de mar¢o de 2004, foi
recentemente confirmada. Mas ja na primeira ocasido, ainda em 2004, a ONU pronunciou-se

a respeito, externando sua apreensdo com a lei francesa, por meio de sua relatora para

assuntos religiosos, Asma Jahangirz:
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La ley francesa que prohibe exhibir simbolos religiosos en las escuelas
publicas tiene implicaciones indirectas negativas (...) su implementacién por
las instituciones escolares ya ha producido una serie de abusos que han
provocado la humillaciéon de las nifias musulmanas. Esa humillacion solo
puede conducir a la radicalizacion de las personas afectadas.

Os recentes acontecimentos em Paris, com execug¢édo em massa de pessoas em locais
de acesso publico e por motivagdo religiosa, certamente é fato suficiente a fundar a
observacdo de que religido segue sendo tema controverso e cuja dindmica € ainda bastante
desafiadora.

A tolerancia, especialmente a tolerancia religiosa, parece se revelar como um tema
insollvel quando observamos h& quanto tempo se busca um convivio pacifico neste tema.
Neste sentido, John Locke e Voltaire provavelmente foram os precursores no estudo do tema
em tempos modernos. E bastante conhecida a Carta Acerca da Tolerdncia de Locke, em que
referido autor afirma que “cada igreja é ortodoxa para consigo mesma e errbnea e herege
para as outras”, indicando que ja entdo se fazia sentir a dificuldade de convivio. Prossegue

ainda o politico e filésofo inglés (1978:9):

Seja no que for que certa igreja acredita, acredita ser verdadeiro, e o
contrario disso condena como erro. De sorte que a controvérsia entre essas
igrejas acerca da verdade de suas doutrinas e a pureza de seu culto é igual de
ambos os lados; nem existe qualquer juiz, seja em Constantinopla, seja em
qualquer outra parte do mundo, cuja sentenca possa resolver a disputa

E arremata (1978:9):

A decisdo dessa questdo cabe unicamente ao Juiz Supremo de todos os
homens, a quem também cabe castigar 0s que erraram. Entrementes, avaliem
esses homens como pecam odiosamente quando, acrescentando injustica, se
ndo ao seu erro, mas certamente ao seu orgulho, temeraria e insolentemente
atormentam os servos de outro mestre, que de modo algum estdo obrigados a
prestar-lhes contas®

2 Disponivel em

www.un.org/spanish/News/fullstorynews.asp?newsID=5488&criteria 1=Francia&criteria?=nifias _ acesso em
26 de agosto de 2015.
¥ Trechos retirados de LOCKE, John. Carta acerca da tolerdncia. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978, p.9;

John Locke, contudo, trazia consigo aspectos dubios e até mesmo paradoxais acerca
da toleréncia religiosa. Assim, o renomeado pensador inglés afirma, por exemplo, que “la
tolerancia era la caracteristica principal de la verdadera Iglesia (...) se ajusta al Evangelio

de Jesucristo y la genuina razon de la humanidad” (1978:223), e, em seguida, defende que
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no deben ser tolerados de ninguna forma quienes niegan la existéncia de Dios. Los ateos no
se sienten sujetos a las promesas, pactos y juramentos, que son los lazos de la sociedad
humana”. (1978:226).

No final, a tolerancia funcionou na Europa muito mais por questdes praticas, vale
dizer econOmicas, que por busca de entendimento e fraternidade entre os homens. O
estabelecimento definitivo do capitalismo, com sua dinamica propria, peculiar, naturalmente
demandante de um ambiente estavel, ndo necessariamente pacifico, mas estavel e sem grandes
contratempos, foi algo definitivo e bastante importante na sedimentagdo destas diversas
religibes na sociedade, especialmente na Europa4.

\oltaire também se notabilizou ao relatar o caso Calas em seu “Tratado sobre a
Tolerdncia”. O ponto de partida é a morte de Marc-Antoine Calas, filho de Jean Calas, ambos
integrantes de familia protestante numa Franga majoritariamente cat6lica. Além de perder o
filho, Jean Calas é acusado de ter urdido sua morte, alegacdo baseada em boatos de que Jean
assim procedera para evitar que seu filho se convertesse ao catolicismo.

Sumariamente, Jean Calas foi julgado e condenado a morte. \oltaire escreve, por
vezes, num formato panfletario, exortando a tomada de medidas concretas a fim de que
episddios como o Caso Calas ndo mais ocorressem. A tolerancia é seu fio condutor
(VOLTAIRE, 2000:29):

Temos judeus em Bordéus, em Metz, na Alsacia; temos luteranos,
molinistas, jansenistas — ndo podemos tolerar e admitir calvinistas mais ou

* Lord Acton, no sentido aqui exposto, dizia que “el protestantismo establecié la intolerdncia como precepto
imperativo y como parte de su doctrina, pero se vio obligado a admitir la tolerancia por las exigéncias de su
situacion, después de que los rigurosos castigos que impuso no hubieran conseguido detener el proceso de
disolucién interna”. Na mesma linha, Sir William Petty dizia que “para el progreso del comercio, si es que este
es un motivo suficiente, debemos ser tolerantes en cuestiones de opinion”, no que é secundado por Hemry
Kamen que, em dois trechos sintetiza as razdes de comércio como forte elemento de pacificagcdo no convivio
religioso entre as varias crencas : “la expansién del capitalismo comercial, sobre todo en las dos principales
potencias maritimas de Europa, Holanda y Inglaterra, fue un factor decisivo para acabar con las restricciones
religiosas. El comercio solia ser un argumento de mds peso que la religion. En el siglo XV, la catdlica Venecia
fue reacia a cerrar sus puertos a los barcos de los comerciantes luteranos de la liga hansedtica”; “los viajeros
protestantes creian que la pobreza de Espana e Itdlia era consecuencia directa de su catolicismo intolerante, y
que la creciente prosperidad de Inglaterra provenia de su actitud liberal hacia los disidentes, en especial desde
1689. La revocacién del edicto de Nantes vino a reforzar esta opinién”, todos os trechos aqui citados foram
retirados de KAMEN, op. cit., pp. 215 a 218.

menos nas mesmas condi¢Bes que os catolicos sdo tolerados em Londres?
Quanto mais seitas houver, tanto menos perigosa cada uma serd; a
multiplicidade as enfraquece; todas sdo reprimidas por justas leis que
proibem as assembléias tumultuosas, as injdrias, as sedicdes e que estdo
sempre em vigor pela forga coativa

O pensador ainda alinhava (VOLTAIRE, 2000:29):

CONPEDI LAW REVIEW | ONATI, ESPANHA | v. 2 | n. 2 | p. 275 - 293 | JAN/JUN. 2016
289



«

v,
N

)

Minorias Religiosas e Laicidade Estatal: Protecdo a Liberdade
de Crenca e Tolerancia Religiosa no Brasil Contemporaneo

A Alemanha seria um deserto coberto pelas ossadas de catdlicos,
evangélicos, reformados, anabatistas mortos uns pelos outros, se a paz de
Westphalia ndo tivesse proporcionado enfim a liberdade de consciéncia

Assim, longe de ser inédita, a intolerdncia hoje observada no Brasil, envolvendo
evangélicos e adeptos de religides afro parece ser apenas mais um capitulo numa trajetoria
humana que, com maior ou menor intensidade, sempre assistiu a manifestagdes de
intolerancia religiosa.

Talvez o elemento real a ser analisado e levado em conta no trato do tema objeto
desse estudo ndo seja exatamente a religido, mas o poder. Parece que 0 mote permanece: 0
homem quer o poder, busca o poder e, uma vez tendo-o para si, trata de dominar outros

homens ou ao menos de impor seus valores.

CONCLUSAO

A toleréncia, e estamos ciente da obviedade de nossa afirmacdo, sempre parte de seu
igual e contrario, a intolerancia. Deveras, s6 pode se ver na contingéncia de tolerar algo quem,
num primeiro momento, ndo tolerou aquela mesma manifestacdo ou objeto, considerando este
ultimo termo num sentido filosofico.

A tolerancia assim, e ha praticamente unanimidade nesta observacéo, é algo nobre e
necessario, contudo, é ela propria fruto da ndo aceitacdo, constituindo-se um desafio da
sociedade adotante da tolerancia introjeta-la na vivéncia social de modo consciente, caso
contrario sempre sera necessario um esforco em sentido oposto, ou seja, no de combater a
intoleréncia, criando focos de desgaste muitas vezes constantes. Martinez de Pison bem indica

0 que queremos dizer (2001:59):

El acto de tolerancia presupone, por tanto, primeramente la existencia de
razones para no admitir una accion, una ideologia o una creencia. Sin
embargo, tras sopesar o ponderar outro tipo de razones éstas se sobreponen a
las primeras de forma que se convierten en un motivo valido para cambiar la
actitud y, en definitiva, permitir, tolerar dicha accion, ideologia y creencia.
Con razon se ha sefialado que, vistas asi las cosas, etimologicamente,
‘tolerar’ tiene um sentido negativo, implica una valorizacion negativa

O tipo de ponderagédo acima transcrita se mostra Gtil ao debate para fornecer um certo
senso de profundidade a discussao, evitando, assim, basearmos nossas visdes em platitudes
estéreis cuja aceitacdo se aguarda seja concretizada como se fosse 0 curso de um rio que
desagua no mar. A religido é hoje um foco extremamente importante de conflito numa
abordagem mundial. Esta no centro ou pelo menos na sequiéncia de fatos e atos que levam aos

conflitos mais conhecidos.
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Tanto mais paradoxal é se observar tal aspecto quando se verifica que as religifes, de
um modo ou outro, de uma forma ou outra, buscam uma conexdo com 0 sagrado, um
“religare”, uma abstracdo em face do mundano e cujo objetivo central é imantar-se numa
vibracdo sutil, elevada, celeste.

Todas as religibes, sem excecdo, defendem valores comuns como a paz, O
entendimento, a fé e a caridade ou ajuda ao proximo. No entanto, envolvem-se
constantemente em conflitos em que elementos bem distantes desse ideario puramente
religioso, como poder, dominacdo, ideologia e prevaléncia tomam espaco e marcam a forma
dos relacionamentos que, assim, serdo bem diversos de algo tdo-somente ligado a busca do
sagrado.

De todo modo, estamos conscientes que a exposicao da questdo aqui tratada pode nos
levar a conclus@es pessimistas e, de fato, 0 ambiente ndo é nada promissor. Contudo, das mais
fortes crises podem nascer novas e mais avangadas concepcoes.

Em passagem pelo pais, o Papa Francisco, talvez o lider religioso mais conhecido do
mundo, mostrou que novos caminhos sdo possiveis, se abrindo para rever certos dogmas
catélicos, a0 mesmo tempo em que exibiu disposicdo para dar um basta nos abusos e
desmandos — alguns da propria cupula da Igreja Catolica — e voltar a instituicdo para 0s
valores que inspiraram sua criacdo e que certamente nada tem a ver com escandalos
financeiros, pedofilia e distanciamento dos fiéis.

Por outro lado, entre os evangélicos nao se pode falar em discurso unico. Certamente
encontrar vozes de tolerancia entre tal grupo parece ser tarefa realmente herculea, mas estdo la
de algum modo. E podem se multiplicar. Se a tese acima defendida pela busca do poder
estiver certa, podemos até interpretar recentes embates entre lideres de igrejas evangélicas
como sinal de tal aspecto, e algo que pode, em algum momento, possibilitar uma mudanca

estrutural.
Quanto aos adeptos das religides afro-brasileiras, especialmente Candomblé e

Umbanda, nada mais pode ser sugerido a nao ser resistir e prosseguir divulgando os valores
mais relevantes de tais religides, mostrando que uma cultura de paz, de amizade, de tolerancia

e de aceitacdo é plenamente possivel sob o palio de seus principios constitutivos.

REFERENCIAS

ALEXY, Robert. Teoria de los Derechos Fundamentales. Madrid: Centro de Estudios
Politicos y Constitucionales, 1997.

ALMEIDA, Ronaldo Romulo de. A universalizacgdo do Reino de Deus. Dissertacdo de

CONPEDI LAW REVIEW | ONATI, ESPANHA | v. 2 | n. 2 | p. 275 - 293 | JAN/JUN. 2016
291



«

v,
N

)

Minorias Religiosas e Laicidade Estatal: Protecdo a Liberdade
de Crenca e Tolerancia Religiosa no Brasil Contemporaneo

mestrado em Sociologia. Campinas: Unicamp, 1995.

BARROS, Alberto Ribeiro. Direito e poder em Jean Bodin: o conceito de soberania na
formagdo do estado modemo. S&o Paulo: EDUSP, 1999.

BOBBIO, Norberto. A era dos direitos. S&o Paulo: Campus, 1987.

CONTRERAS MAZARIO, José Maria. Las Naciones Unidas y la Proteccion de las
Minorias Religiosas, Valencia: Tirant lo Blanch, 2004.

GAARDER, Jostein; HELLERN, Victor; NOTAKER, Henry. O livro das religides. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2002.

GIERKE, Otto von. Teorias Politicas de la Edad Media. Madrid: Centro de Estldios
Constitucionales, 1995.

GRANET, Marcel. A civilizagdo chinesa. Rio de Janeiro: Otto Pierre, 1979.

KAMEN, Henry Arthur Francis. Nacimiento y desarrollo de la tolerancia en la Europa
Moderna. Madrid: Alianza Editorial, 1991.

LOCKE, John. Carta acerca da tolerdncia. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978.

LOUTH, Patrick. A civilizacdo dos germanos e dos vikings. Rio de Janeiro: Otto Pierre,
1979.

MACHADO, Jonatas Eduardo Mendes. O regime concordatario entre a “libertas

ecclesiac” e a liberdade religiosa. Coimbra: Coimbra, 1993,

MARIANO, Ricardo. Andlise sociolbgica do crescimento pentecostal no Brasil. Séo
Paulo: EDUSP, 2001.

MARTINEZ DE PISON, José. Tolerancia y derechos fundamentales en las sociedades

multiculturales. Madrid: Tecnos, 2001.

CONPEDI LAW REVIEW | ONATI, ESPANHA | v. 2 | n. 2 | p. 275 - 293 | JAN/JUN. 2016
292



«

v,
N

)

Antonio Celso Baeta Minhoto

MINHOTO, Antonio Celso Baeta. O federalismo brasileiro e a questdo das competéncias
constitucionais relativas a acessibilidade e inclusdo social do portador de deficiéncia. Sdo

Paulo: Revista do Instituto dos Advogados de Séo Paulo, 2008.

MIRANDA, Jorge. Manual de direito constitucional. Tomo IV. Coimbra: Coimbra, 2000.
OTTO, Rudolf. O Sagrado: um estudo do elemento ndo-racional na idéia do divino e a

sua relagdo com o racional. (traducdo: Procoro Velasquez Filho). Sdo Bernardo do Campo:

Imprensa Metodista, 1985.

PRANDI, Reginaldo. As religides afro-brasileiras e seus seguidores. Revista Civitas, v. 3,
n°1, Jun-2003, Porto Alegre.

R10, Joédo do (Paulo Barreto). As Religides no Rio. Rio de Janeiro: Nova Aguilar, Colegéo
Biblioteca Manancial n° 47, 1976.

SCHLEIERMACHER, Friedrich. Sobre a Religido. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2000.

SODRE, Muniz. Por um conceito de Minoria. in “Comunicacéo e Cultura das Minorias”,

Raquel Paiva e Alexandre Barbalho (orgs.), Sdo Paulo: Paulus, 2005.

TAYLOR, Charles. A politica do reconhecimento. in “Multiculturalismo”, K. Anthony
Appiah (org), Lisboa: Instituto Piaget, 1998.

VOLTAIRE. Tratado sobre a tolerancia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000.

WITTGENSTEIN. Ludwig. Tractatus logico-philosophicus. S&o Paulo: EDUSP, 2001.

CONPEDI LAW REVIEW | ONATI, ESPANHA | v. 2 | n. 2 | p. 275 - 293 | JAN/JUN. 2016
293



